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Marian Juszczynski, Bogdan Radzicki

OD REDAKC]JI

Idea powolania pisma regionalnego o szerokim spektrum zainteresowan kulturowych
zrodzila si¢ jakie$ dwa lata temu na gruncie naszych licznych dyskusji nad spoteczny-
mi i kulturowymi funkcjami muzeum etnograficznego, takiego jak cho¢by MBL-PE.
Istotng przestanky stala si¢ konstatacja faktu, ze dawnymi ziemiami pruskimi intere-
suje si¢ szereg osrodkéw badawczych w Polsce, ale wiedza na ten temat z rzadka tylko
dociera do naszego regionu i nie bywa tu popularyzowana. Od dawna nie zorganizo-
wano réwniez na Warmii i Mazurach konferencji naukowej poswigconej zachodzacym
tu procesom. Rezultatem naszych rozméw i refleksji jest pierwszy numer Zeszytéw
Muzeum Budownictwa Ludowego —PE w Olsztynku, ktéry oddajemy do rak Czytel-
nika z przekonanicm, Ze nasza inicjatywa Wydawnicza wpisuje sie¢ w proces rozwijania
studiéw kulturowych w regionie Warmii i Mazur. Szeroki obszar zagadnien kultury,
ktéry nowe pismo zamierza podejmowa¢, od etnologii poczynajac, przez socjologie,
antropologie i histori¢ kultury, sztuki, architektury gdzies na filozofii kultury koriczac;
otwarcie na tradycje i wspdlczesno$¢ naszego regionu, zainteresowania empiryczne
i teoretyczne, ktore bedziemy starali sie prezentowaé na tamach Zeszytéw, stwarza
naszym zdaniem bardzo interesujaca plaszczyzne wymiany idei, prezentacji pogladéw
i rezultatéw prowadzonych na obszarze dawnych ziem pruskich badan.

Niezbednym i koniecznym warunkiem spéjnosci spolecznej i kulturowej wspot-
czesnych mieszkaficow regionu jest odnajdywanie i budowanie $wiadomodci i tozsa-
mosci regionalnej, co z jednej strony zawsze jest rezultatem interioryzacji dziedzictwa
kultury i historii, z drugiej zas — czego$, co chcemy okredli¢ jako spoteczng praktyke
»zadomowienia”. Naszym zdaniem jeste$my wiasnie $wiadkami tych zjawisk na obsza-
rze dawnych ziem pruskich i to chyba nie tylko tych znajdujacych si¢ obecnie w grani-
cach panstwa polskiego. Chcemy obserwowad, towarzyszy¢ i propagowaé badania nad
tymi zjawiskami.

Oddajemy do Panstwa rak i do Paristwa dyspozycji Zeszyty Naukowe MBL.
Mamy nadzieje, Ze stang si¢ one przestrzenia interdyscyplinarnej dyskusji skupionej
wokot jednego — geograficznie okreslonego tematu: dawne ziemie pruskie. Zaréwno
historia jak i wspotczesnos¢ tych ziem dostarcza niezliczonej ilosci probleméw badaw-
czych dla wielu dziedzin refleksji humanistycznej. Mamy nadziejg, ze rocznik MBL
stanie si¢ dobrym miejscem dla prezentacji ich wynikéw.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1,s. 3-4






Ewa Stryczyniska-Hodyl (UAM Poznan)

FOLKLOR BALTY]JSKI -
DZIEDZICTWO KULTUROWE
I1ZRODLO W BADANIACH MITOLOGII
WPROWADZENIE

Na przefomie lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku, litewski artysta, Pe-
tras Repsys, wypetnit westybul i niewielkq nisze prowadzaca do jednego z audytoriéw
lituanistyki na Uniwersytecie Wileniskim, zaskakujacymi freskami o niezwyklej wrecz
sile wyrazu, ktdre mozna nazwa¢ wizualng encyklopedia obyczajow i obrzedéw pogan-
skiej Litwy.

Ciemne, nieduze pomieszczenie zasiedlily nagie, poganskie istoty, zanurzone
w pierwotnym pejzazu roztaczajacym si¢ na $cianach i tworzacym zamkniety krag
w kolorze ochry, symbolizujacy sfere ziemska. Istoty te — dynamiczne i zywe, powta-
rzajace w nieskoriczono$¢ odwieczne poganskie obrzedy — taicza, biegaja i skacza pod
ciemnoniebieskim niebem sklepiert wspartych na dwu masywnych kolumnach.

Wehodzimy w urzekajacy $wiat mitologii i rozpasanej witalnosci obrzedéw,
porwani rytmem gestéw i niemal styszalnymi dzwickami dzikiej muzyki piszczalek,
rogéw, kolatek i cymbatéw dobywanej przez nagich muzykantéw zawieszonych mie-
dzy niebem a ziemia. Ponad nami wznosi si¢ sfera niebiariska spowita wspinajaca si¢
gdzieniegdzie winorosla, przez ktdrg prze$wiecaja gwiazdy i ksiezyc, a ktdrej ogrom
i bezkres spotegowany jest przez spadajace lub nieruchomo zawieszone postacie ludz-
kie, dryfujace swobodnie cz¢éci garderoby i rozbujane hustawki. Wokét nas tetni zycie
zamkniete w cyklu czterech pér roku.

Ow gwar i muzyka, rozpasanie, $miech i krzyk, wszystko milknie, kiedy stajemy
na wprost niewielkiej niszy, po sklepieniu ktérej pnie si¢ Drzewo Kosmiczne. Wraze-
nie nagle zalegajacej ciszy i absolutnego trwania wywoluje kontrast pomig¢dzy brazami
i biekitami westybulu, a biela $cian i kolebkowego sklepienia, na ktérym majacza sza-
rawe ksztalty. Trudno wyzby¢ si¢ wrazenia, ze znalezli$my si¢ wlasnie w absolutnym
centrum i uczestniczymy w do$wiadczeniu absolutnego sacrum.

Drzewo wyrastajace z tuku oddzielajacego gwar od ciszy, zycie od wiecznosci,
ruch od trwania, wyraza calo$¢ wyobrazeni cztowicka o $wiecie i wszelkg wiedz¢ na
temat jego zycia. Grube korzenie ggstymi pier§cieniami oplata waz, a usiany gwiazda-

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1,5.5-6



6 Ewa Stryczynska-Hodyl

mi potezny pien, na ktéry wdrapuje si¢ niedzwiedz otoczony rojem pszczol, przecina
sklepienie i sieciag wiotkich galezi splywa na $ciany, gdzie w kilkunastu obrazach ujety
zostal cykl ludzkiego zycia. I w obliczu tego drzewa powstaje pytanie, czy mamy tu do
czynienia z niezwykla wizja artysty, czy tez z odzwierciedleniem dawnej koncepcji mi-
tologicznej, ktéra strukture wszech§wiata zamyka w formie drzewa. W poszukiwaniu
odpowiedzi wystarczy ogarnad raz jeszcze wszystkie obrazy, by dostrzec, ze cata prze-
strzent westybulu wypetniona freskami, staje si¢ modelem owej mitycznej koncepciji.

Ten opis dzieta Repsysa, w ktérym mitologia odradza si¢ na nowo i rozpoczy-
na swe drugie zycie, uzupelnione i skorygowane przez wspétczesny inteleke, stanowi
doskonale preludium do przedstawienia idei Warminsko-Mazurskiego Sympozjum
Naukowego, ktére odbylo si¢ 13 sierpnia 2010 roku w Muzeum Budownictwa Lu-
dowego w Olsztynku. Organizatorom tej konferencji przyswiecala przede wszystkim
jedna mysl — stworzy¢ przestrzen, w kedrej cyklicznie i z réznych punktéw widzenia
mozna by bylo przyglada¢ si¢ mozaice etnoséw — niezwyklej i cickawej, bo sktadaja-
cej si¢ z wielu nierzadko odleglych tradycji, ktére splatajac sig, krzyzujac i przenikajac
powotaty do zycia fascynujaca od dziesiecioleci réznorodnosé kulturowa potudniowo-
wschodnich wybrzezy Baltyku, czyli obszaru niegdy$ zamieszkiwanego przez plemio-
na Baltéw. Réznorodno$¢ ta — czy tego chcemy, czy nie — towarzyszy nam nie tylko
w zetknieciu z pamigtkami czaséw minionych, ale odzywa i odradza si¢ w wytworach
i dzietach nam wspétczesnych.

Inaugurujace cykl spotkanie Folklor battyjski - dziedzictwo kulturowe i Zrddfo
w badaniach mitologii nieprzypadkowo pos$wigcone zostato kulturze ludowej Battéw
(Eotyszy i Litwinéw). Dlaczego? Przede wszystkim dlatego, ze kultura ta zachowata
sporo elementéw archaicznych, ktére dzigki czytelnym formom religijnego synkrety-
zmu nie tylko pozwalaja spojrze¢ na religie i mitologie tych ludéw z nowej perspekey-
wy, ale takze zblizy¢ si¢ do jej przedchrzescijaniskich korzeni. Z drugiej strony rézne
watki i motywy tkwiace w folklorze battyjskim nie tylko w przesztosci stanowily, ale
i dzi$ stanowig niemal niewyczerpywalne zrédlo inspiracji literackich i artystycznych,
czego doskonatym przykladem s3 opisane wyzej freski Repsysa. Niezwykle istotne
wydaje si¢ rowniez to, ze do folkloru Baltéw nie siegali jedynie tworcy litewscy czy
lotewscy, ale takze niemieccy i polscy. Stad wybér takiego tematu pierwszego War-
minsko-Mazurskiego Sympozjum Naukowego wydaje si¢ idealnym ,,pretekstem” do
rozméw, rozwazan i naukowych dociekan wszystkich, ktorzy uwage swoja kieruja ku
réznorodnym kulturowo tzw. obszarom battyjskim. Wszystko to — wspomniane wyzej
dwa aspekty folkloru baltyjskiego oraz wielokulturowos$¢ wynikajaca z réznorodno-
$ci tradycji — znalazlo swoje odzwierciedlenie w zaprezentowanych przez uczestnikéw
sympozjum referatach.
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VELNIAS I VELNS, CZYLI DIABEEL.
FOLKLOR JAKO ZRODLEO INSPIRACJI DLA
LITEWSKICH I LOTEWSKICH TWORCOW!

Diabet to jedna z najpopularniejszych postaci obecnych w folklorze Battéw. Wskazu-
je na to cho¢by pokazna liczba zebranych litewskich i totewskich tekstéw, w kedrych
postaé ta wystepuje”. Sam folklor odegrat niezwykle wazna role w okresie tzw. odro-
dzenia narodowego Litwy i Lotwy (od II pol. XIX w.), a i pézniej nie stroniono od
szukania w nim natchnienia. Silne w obu literaturach przywiazanie do folkloru ma-
nifestuje si¢ m.in. tym, ze twércy nie tylko nawiazywali do konkretnych watkéw czy
calych tematéw, ale takze (dotyczy to przede wszystkim poezji) w duzej mierze swoje
utwory stylizowali tak, by ich formalne cechy przypominaly ,naturalny ludowy jezyk”
i wydobywaly owq tkwiaca w twérczosci ludowej ,,swojska nute”, podkreslajac bogac-
two i pigkno, ktére w jezyku ludu drzemie.

Bazujaca na folklorze wyobraznia litewskich i totewskich twércéw nie mogta
przej$¢ obojetnie wobec postaci diabta. Dala mu wigc prawo do zaistnienia w dzie-
tach réznych — wielkich i matych, zabawnych i tragicznych, osadzonych bardziej lub
mniej gleboko w rodzimej tradycji ludowej, ale jednoczesnie wpisujacych si¢ w boga-
ta historie literatury powszechnej, gdzie posta¢ ta odegrata przeciez role niebagatelna
i nie do przecenienia, by przywota¢ cho¢by takie dzieta, jak Boska Komedia Dantego,
Raj utracony Miltona, Tragiczne dzieje doktora Fausta Marlowa i Faust Goethego czy
wreszcie Mistrz i Malgorzata Buthakowa. Wydaje si¢ wiec, ze warto nad litewskimi
i fotewskimi dzietami, w kedrych pojawia si¢ posta¢ diabta, pochyli¢ si¢ i po$wigci¢ im
troche uwagi.

! Tezy przedstawione w artykule przewijaja sie réwniez w mojej pracy: Diabel w literaturze litewskiej i fo-
tewskiej od potowy XIX do potowy XX wieku, Poznan 2008, jednakze w odréznieniu od ksiazki, gdzie po-
zostaja one rozproszone, w niniejszym artykule wyodrebnione zostaly jako gléwny przedmiot refleksji.

2 Na temat bogactwa litewskich i fotewskich tekstéw folklorystycznych zob. STRYCZYNSKA-HO-
DYL E., Diabel w literaturze litewskiej i fotewskiej od potowy XIX do potowy XX wicku, Poznari 2008,
s. 23-25; na temat litew. i fot. diabta ludowego zob.: ibidem, s. 35-62.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1,5. 9-35
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Wypada jeszcze podkresli¢, ze wigkszo$¢ utworéw, w kedrych wystepuje postaé
diabta, jest z jednej strony doskonatym przykladem folkloryzmu w literaturze, z dru-
giej za$ — ilustracja niekonczacych si¢ waloryzacji i wariacji pewnych motywéw we-
drownych, ktére wpisane w nowy kontekst posiadaja zdolno$¢ generowania nowych
znaczen. Niekiedy odnajdujemy tylko aluzje do znanych z folkloru wyobrazen diabta,
innym za$ razem diabel pojawiajacy si¢ w dziele literackim natychmiast zdradza swoje
»ludowe korzenie”, tzn. nie budzi zadnych watpliwosci, co w istocie stalo si¢ Zrédlem
inspiracji dla twércy, ktéry powotat go do zycia. Trzeba tez wyraznie powiedzie¢, ze
litewscy i fotewscy autorzy czegsto wykorzystywali cate motywy, wplatajac je do swoich
dziel i czyniac z nich integralng cze$¢ utworu.

Nie sposob tutaj oméwic wszystkich kreacji postaci diabelskiej w obu literaturach,
dlatego w niniejszym artykule, ktdry jest tylko drobnym wycinkiem badan zamiesz-
czonych w ksigzce poswigconej w catosci litewskiemu i fotewskiemu diabtu?, podstawe
analizy stanowi¢ beda gléwnie te teksty, w ktérych wykorzystane zostaly cate motywy
bajek. Ponadto poruszone zostana tylko trzy kwestie — udzial diabla w kosmogonii,
zwigzek diabla ze skarbami oraz diabelskie kamienie, ztosliwosci i psikusy.

Kosmogonia

Doskonalym przykladem wykorzystania wystepujacych i popularnych w folklorze
lotewskim motywéw jest fragment opublikowanego w 1888 roku fotewskiego epo-
su Lacplesis, latvju tautas varonis * (Lacplesis, bohater narodu totewskiego), bedacego
dzielem Andrejsa Pumpursa (1841-1902). Fragment ten, zamieszczony w Piesni 111,
liczacy sobie 137 werséw, w catosci poswigcony jest kosmogonii. Osadzony na poczat-
ku czasu i opowiadajacy o wspélnym stwarzaniu $wiata przez Dievsa (Boga) i Veln-
sa (Diabla), skiada si¢ z kilku motywéw bajek etiologicznych, ktére wypada po kolei
oméwié’.

Pierwszy motyw nalezy do typu zwanego mitem kosmogonicznego zanurzenia,
w keérym Bog, pragnac stworzy¢ ziemig, posyla diabta w glebiny wéd, by ten przynidst
stamtad gar$¢ piasku, z ktérego mozna bedzie ulepi¢ lad. Velns przynidst garé¢ ziemi
Dievsowi, druga za$ schowal w ustach. Kiedy Dievs rozkazal: ,,Ziemio, stan si¢”, obie
garscie zaczely rosnaé. Velns, nie mogac utrzyma¢ w ustach rozrastajacej si¢ substangji,
zaczal ja wypluwaé. W ten sposéb z wypluwanej przez Velnsa mieszaniny piasku i sliny

powstaly gory.

3 STRYCZYNSKA-HODYLE., op. cit.

4 PUMPURS A., Lacplésis, latvju tauntas varonis. Tantas epus, Riga 1888; w artykule wszystkie cytaty
z: PUMPURS A., Licplésis, latvju tautas varonis. Tautas eposs, Riga 1988; wyd. pol.. PUMPURS A.,
Lacplésis, przel. Jerzy Litwiniuk, Warszawa 2003.

5> Ten typ znany jest réwniez innym folklorom; Smits podkresla, ze na tereny pétnocno-wschodniej Euro-
py motyw ten dotarl z Balkandw, zob.: SMITS P., Latviesu pasakas un teikas. Péc Ansa Lercha-Puskaisa
un citiem avotiem  sakopojis un redigéjis prof P Smits, T. I XV, Riga 1925-1937; 1, 5. 77-79 (dalej:
Sm.LPT); Sm.LPT XIIL I, 1 nr 1, 5. 116.
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Motyw ten, obecny réwniez u wielu innych narodéw, przede wszystkim pokazu-
je odwiecznos¢ Boga i bardzo czgsto pochodzenie diabta z boskiej substancji (plwoci-
na, cien)®. W totewskich bajkach etiologicznych zazwyczaj nie okresla si¢ pochodzenia
velnsa, a czgsto tekst jest tak skonstruowany, ze po prostu wiadomo, iz diabet jest row-
nie odwieczny jak Bég. Nie ma si¢ wiec czemu dziwi¢, ze w swoim dziele na to wiasnie
Pumpurs polozyl nacisk:

»Wieczny Bég, a obok niego zyt drugi
Duch - to byt Diabel™.

Warto doda¢ i to, ze Pumpurs podkresla, iz Velns

»jeszeze byt (...) postuszny Bogu

We wszystkich sprawach i nie byt odszedt od niego w zlo,
Cho¢ moze myslat wtedy juz sam o swo-

ich wlasnych korzysciach™.

W istocie w wielu totewskich bajkach etiologicznych Velns wystepuje jako stuga
wszechwladnego i czgsto surowego jak starotestamentowy Jahwe Dievsa. Najczgsciej
jest stuga krnabrnym i niepostusznym, rzadko jednak bywa przedstawiony jako zly
duch (,W zamierzchlych czasach byl jeden zly i jeden dobry duch™). Bywa jednak
i tak, ze w fotewskich tekstach tego typu czuje si¢ niejaka zazytos¢'® miedzy tymi dwie-
ma postaciami:

»Kiedy $wiat jeszcze nie byt stworzony, wtedy Bég razem z Dia-
blem unosil si¢ w nieskoniczonej pustce. Tak unoszac si¢, Bég
pewnego razu byl zamyslit zaczaé tworzy¢ $wiat. ,Stuchaj, Dia-
ble”, tak on rzekd, ,,ty umiesz szybko lataé. Puéé si¢ w d61 — daleko,
daleko! — tam zobaczysz dziwne zdzbla i pyl miotane wiatrem.
Chwy¢ ich, ile mozesz, w gardcie i przynie$ mi!”. Diabel postu-
chat i wystrzelit w doL. Chociaz lecial jak strzala, to uptynat do-
bry [kawal] czasu, zanim dotarl do wyznaczonego miejsca, gdzie
zdzbla i pyl byly miotane wiatrem. Zaczal je tapaé i nawet zlapal
troche w gar$¢. Ale nagle Diabel w swej podejrzliwosci zaczat
mysleé: co tez Bég z tymi zdzblami i pylem bedzie robit? Bog
by¢ moze chee wykorzystaé je tylko dla swojego dobra, dlatego

[Diabet] postanowil wzig¢ troszke réwniez dla siebie™.

SELIADE M., Mefistofeles i androgyn, Warszawa 1994, s. 86-90.

7 ,(...) Miizigais dievs un vinam blakus dzivoja otris/ Gars — tas Velns bija’y, PUMPURS A., Laicplésis,
s. 186; wyd. pol., s. 106.

8,0 vel bija (...) paklausigs Dievam/ Visas lietas un nebija launuma atkritis no ta,/ Lai gan domaja toreiz
jau pats uz labumu savu.’, ibidem.

J »Agrakos laikos bijis viens launais un viens labais gars., Sm. LPT XIIL IL, 1 nr 12, s. 120.

10 Zazylo$¢ miedzy bogiem a diablem stala si¢ przyczyna powstania artykulu Eliadego Mefistofeles i an-
drogyn.

' _Kad pasaule vél nebija radita, tad Dievs lidinajas lidz ar Velnu bezgaliga tuk$uma. T lidinoties, Dievs
reiz bija nodomajis sakt radit pasauli. «Klau, Velns,» ta vins sacija, «tu maki atri skriet. Laidies lejup
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Ten typ mitu kosmogonicznego (réwniez z racji odwiecznosci obu postaci) thu-
maczy si¢ jako zobrazowanie faktu, ze w wodach symbolizujacych potencjalno$é (wir-
tualno$¢) zanurzy¢ si¢ moze jedynie to béstwo, w ktérego wiadzy sfera zarodkéw sie
znajduje — czyli diabet. Z takim ujeciem, cho¢ bardzo sporadycznie, spotka¢ si¢ mozna
réwniez w totewskich bajkach etiologicznych:

»Iu Bogu wpadlo do glowy stworzy¢ réwniez ziemie, a spotkat
sic z Diabfem, ktéry wtedy mieszkat pod woda, i zapytat go, czy
nie bylby tak mily i nie przynidstby z dna dwéch garsci szla-

mu’Z,

Podobnie zreszta jest w folklorze litewskim. Warto przy okazji podkresli¢, ze w li-
tewskich wariantach tego mitu samowola diabta, w wyniku ktérej powstaje uksztatro-
wanie terenu, jest konsekwencja diabelskiej glupoty. Jednak u Pumpursa Velns zanurza
sic w wody wylacznie z powodu boskiego rozkazu, czyli z powodu tego, ze w owym
czasie byt jeszcze ,postuszny Bogu/ We wszystkich sprawach”. Skoro jednak ,,myslat
wtedy juz sam o swoich whasnych korzysciach”, na co wskazuje réwniez watpliwo$¢,
jaka przemkneta diabtu, gdy znajdowal si¢ w glebinach (,Co tez Bdg bedzie z nimi
robil na powierzchni./ Moze to samo méglby sam zrobi¢”'?), to odnosi si¢ wrazenie, ze
uksztattowanie terenu powstalo w wyniku swoistej kary zestanej na stuge niepostusz-
nego i pragnacego rywalizowac ze stworca, nie za$ dlatego, ze stuga ten jest gtupi. Ten
rodzaj motywacji konsekwentnie realizowany jest w obrgbie calej sekwencji dotyczacej
kosmogonii. Zreszta Pumpurs wyraznie zaakcentowal fake, ze zdolnos¢ tworzenia po-
siada jedynie Dievs, co wyrazone zostalo w nast¢pujacy sposob:

Dievs péc tam panéma pats iz sava spiduma  Bég poznicj wzial sam ze swego blasku

kadu jakas

Sauju, s¢ja to, teikdams: ,Radaties, saule Gars¢, posial to, méwiace: ,Staricie sig,
storice

un méness!” iksiezycu!”

Un redz, zeltota saule uzléca, sudrabots I wida¢, zote storice wschodzi, srebrzysty

méness ksigzyc

Spidéja zeme'. Oswietla ziemie.

talu, talu! - tur tu redzési savadus gruzus un puteklus viesuli grieZamies. Satver tos, cik vari, sauja un
atnes man!» Velns paklausija un $avas lejup. Lai gan vin$ skréja ka bults, tomér pagaja labs laiks, lidz
nokluva pie apzimétas vietas, kur gruzi un putekli griezas viesuli. Vins saka tos tvarstit un ari satvéra
cik necik saujas. Bet te nu Velns neuzticiga prata sika domat: ko gan Dievs dari$ot ar Siem gruziem un
putekliem? Dievs varbit gribot izlietot tos sev vien par labu, tadé] nodomaja paturét kadu drusku ari
sevim”, Sm.LPT XIIL IL, 1 nr 8, s. 118-119.

12 Te Dievam iefavies prata radit ari zemi, un vins saticies ar Velnu, kas toreiz dzivojis pa tideni un ladzis
$im vai nebiitu tik laipns un neiznestu no tdens apaksas kadu riek$avu digu”, Sm.LPT XIIL I, 1 nr 6,
s. 118.

13 Dievs ko gan dariSot augsa ar vipam./ Lai ar to pau varétu darit’, PUMPURS A., Lacplésis, s. 1865
wyd. pol., s. 106.

4 Ibidem, s. 187; wyd. pol., s. 106.
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Warto podkresli¢ przy okazji, ze ten boski gest zapoczatkowal teogoni¢ — z mi-
tosci Dievsa do Saule (Storica) i Zeme (Ziemi) zrodzili si¢ Dieva Déli (Synowie Boga)
i Saules Meitas (Coéry Stonica). Z kolei Méness (Ksi¢zyc) z jedng z Cér Storica splo-
dzit gwiazdy. Potem pojawili si¢ inni bogowie, m.in. Pérkons, Atrimps, Patrimps i Pa-
kols®.

Pumpurs twérczo korzystat z materiatu folklorystycznego, cho¢ czasami jego in-
wencja sprowadza si¢ do taczenia motywdéw wystepujacych w réznych typach tekstow
w jeden. Wida¢ to na przyktadzie kolejnego fragmentu powstatego na bazie mitéw
kosmogonicznych.

Daudz caur velna nedarbiem tikusas citadas ~ Duzo rzeczy przez diabelskie psoty stalo si¢

lietas,
Ne ka sakuma bija. Visi akmeni bija,

Miksti. Dievs nu sacija velnam, lai neminot
uz tiem,

Kamér busot tie tapusi reizi par irdenu
zemi.

Velns tak, gribédams zinat, kas tad notiksot,
kad tas

Akmenos iemiSot, mekléja kadus akmenus
lielus,

Tanis iemidams. Acumirkli akmeni visi

Palika cieti. Daugavas mala atrodas viens
tads

Akmens, kur vél $odien redzama iemita
péda;

Laudis to tagad velna pédas akmeni no-
sauc'®,

innymi,

bNiiiy byly na poczatku. Wszystkie kamienie
y

Mickkie. Bég méwit Diabtu, zeby nie

deptal po nich,

Dopéki w pewnym momencie nie stang si¢

Zyzna ziemig.

Diabet ﬁ'ednak, cheae wiedzied, co si¢ weedy

stanie, kiedy te

Kamienie podepcze, szukal jakich$ wielkich
kamieni,

Zeby mégl je podeptaé. W okamgnieniu
wszystkie kamienie

Staly sig{ twarde. Na brzegu DZwiny znajdu-

je sie jeden taki,

Kamier, na ktérym jeszeze dzi§ widoczny
jest $lad stopy;

Lud go teraz nazywa kamieniem diabelskiej
stopy.

Fragment ten uwzglednia kompleks wierzen zwiazanych z kamieniami, a znale-
zienie w folklorze totewskim przyktadéw odzwierciedlajacych przekonanie, ze na po-
czatku kamienie byly mickkie lub ze do dzi§ dnia mozna oglada¢ odcisni¢te w kamie-
niu $lady diabta, nie nastrecza probleméw. Dla przyktadu jeden z tekstéw méwi, ze:

»Bog wszystkie kamienie stworzyl migkkie i nakazat Diabtu, by
kamieni nie ruszal. Diabel, tkniety pragnieniem wiedzy, dotknat

kamieni, a one wszystkie od tego czasu staly si¢ twarde”"”.

Latwo zauwazy¢, ze przytoczony wyzej fragment jest niemal identyczny z wer-
sami zamieszczonymi w eposie. Nawet motywacja diabla do ztamania boskiego za-
kazu — ciekawo$¢, pragnienie wiedzy — jest identyczna. Jednak w eposie wyjasnieniu

15 Zob.: RUDZITIS J., Komentari I dziedajumam, [w:] PUMPURS A., Lacplésis, 524-537, 5. 311.
e PUMPURS A., Laéplésis, s. 187; wyd. pol., s. 110.

17 Dievs visus akmenus radijis mikstus un pieteicis Velnam, ka lai flkmer,lus neaiztiekot. Velns, zinkaribas
dzits, aizticis akmenus, un tie visi no ta laika esot palikusi cieti’, Sm.LPT XIIL II, 2 nr 8, 5. 125; pordw-
nywalne teksty: Sm.LPT XIIL IL, 2 nr 9, 5. 125; Sm.LPT XIIL IT, 2 nr 4, s. 124-125.
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przyczyny, dla kedrej kamienie sg twarde, towarzyszy odpowiedz na pytanie, dlaczego
na niektdrych kamieniach wyraznie widoczny jest $lad czyjejs stopy. Te kwesti¢ w folk-
lorze poruszaja zupetnie inne teksty, zwiazane nie z mitami kosmogonicznymi, a z po-
daniami:

»W obejsciu domu Dravnieka jest diabelski kamien, na keérym

wygnany precz diabet odcisnat slad. W kamieniu, ktéry jest do-

sy¢ duzy, sa widoczne dwa wglebienia podobne do ludzkiej sto-

py, jedno wicksze, drugie mniejsze™'®.

We fragmencie eposu nie moglo zabraknaé¢ motywéw dotyczacych sfer zycia,

z kedrymi Velns szczegdlnie bywa wigzany, mianowicie rolnictwa'” i hodowli*’. Ta
szczegodlna wigz zasadza si¢ m.in. na tym, ze to wlasnie Velns, po pierwsze — posiadat
potrzebne do uprawy roli narzedzia, po drugie — mial wyjatkowa reke do hodowli,
bo zwierz¢ta domowe (bydlo, kozy i owce) mnozyly si¢ u niego w szybkim tempie.
W eposie wykorzystane zostaly dwa motywy. Pierwszy mowi o tym, ze Velns do ko-
szenia posiadal kose, natomiast Dievs tylko diuto zrobione przez Pérkonsa. Drugi
natomiast dotyczy nieparzystokopytnego i nierogatego bydla Velnsa, ktére Dievs mu
ukradt i ktéremu (zapewne po to, by Velns go nie rozpoznal) rozszczepit kopyta, dodat
rogi i zmienil umaszczenie. Oba motywy zachowaty obecne w folklorze podstepne za-
chowanie Dievsa, ktdry bez skrupuléw przywlaszcza sobie diabelskg wlasnos¢. Warto
jednak zaznaczy¢, ze w tekstach folklorystycznych nierzadko natrafi¢ mozna na probe
wyjasnienia takiego zachowania Dievsa:

»W dawnych czasach ludzie kosili trawe diutem; kosy wtedy

jeszeze nikt nie posiadal; tylko Diabel moze byt mial wspaniala

kose juz od poczatku czasu. (...) Bég wzial kos¢ Diabta i poszed!.

Od tego czasu kosa nalezy do wszystkich kosiarzy”.

Interesujacy pod wieloma wzgledami jest tez kolejny motyw, dotyczacy stworze-
nia psaiwilka. W folklorze lotewskim bywa réznie realizowany. Niekt6re teksty méwia
po prostu, ze Dievs mial psa, a Velns zapragnat posiada¢ réwniez podobne zwierze™.
W innych z kolei nie ma mowy o psie, a tylko o tym, ze Velns stworzyt wilka po to, by
ten pomdgl mu zniszczy¢ boskie bogactwo®. Jeszcze inny opowiada, ze Dievs stworzyt

18 »Vijciema Dravnicka majas zemé ir velna akmens, kura velnu projam dzenot, vins esot ieminis pédas.
Akmeni, ]<as esot diezgan licls, esot redzamas divas cilvéka pédgi lidzigas bedres, viena lielika, otra
mazaka’, Sm.LPT XV, VIIL 6 nr 6, 5. 475.; poréwnywalny tekst: Sm.LPT XV, VIIL, 4 nr 8, s. 456.

Y Sm.LPT XIIL IL, 7 nr 1-22, 5. 145-155.

*0Sm.LPT XIIL I1, 4 nr 1-27, 5. 127-143.

1 Vecos laikos cilvéki griezusi zali ar kaltinu; izkapts tad vél nebijusi nevienam pasam; tikai Velnam gan
bijusi branga izkapts jau no laika gala. (...) Dievins panémis Velna izkapti un aizgajis. No ta laika izkapts
tikusi visiem plavéjiem”, Sm.LPT XIIL II, 5 nr 18, 5. 152-153.

2 Sm.LPT XIIL I, 10 nr 2-3, 5. 164.

#Sm.LPT XIIL 11, 10 nr S, 5. 165-166.
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psa, by pomagat ludziom, ale Velns zamienit go w wilka?*, Jednak w wickszoéci bajek
ctiologicznych o stworzeniu wilka chodzi przede wszystkim o to, ze Velns (niepodwa-
zalny tworca tego stworzenia w tym sensie, ze byl go ulepit) nie byt w stanie go ozywi¢
— wilk ozywa tylko po wypowiedzeniu stéw, ktdre podpowiedziat Velnsowi Dievs. Za-
tem, tak czy siak, dzieto tworzenia zalezne jest od woli Dievsa. Motyw przedstawiony
w eposie rozni si¢ od bajek tym, ze i psa, i wilka lepi Velns, tyle ze tego pierwszego
tworzy pod dyktando Boga i dla jego zachcianki (,,Pewnego razu Dievs zapragnal mie¢
psa’®), a drugiego dla zachcianki wlasnej i dla siebie samego (,Diabet chciat réwniez
dlasiebie/ psa stworzy¢”*). Mimo ze wilk zostaje stworzony bez wiedzy Dievsa, ozywa
podobnie jak pies dopiero wowczas, gdy Velns wypowiada nastepujaca formutke: ,Bog
cie stworzyl!”%.

Na szczegdlna uwage zastuguje motyw dotyczacy stworzenia czlowicka. Wyjat-
kowo$¢ tego fragmentu wynika z faktu, Ze nie ma on odpowiednika w totewskim folk-
lorze?®. Odnotowano co prawda jeden wariant takiej bajki etiologicznej, ale zostata
ona spisana dopiero w 1930 roku, a zatem na dlugo po tym, jak powstat epos Pumpur-
sa. Prawdopodobnie wigc, w tym konkretnym przypadku, to nie bajka byla zrédlem
natchnienia dla autora omawianego dzieta, ale na odwrét — epos zrodzit nowy wariant
bajki. Wspomniany fragment dotyczy pytania, dlaczego cztowick jesti dobry, i zly, albo,
mowiac inaczej, dlaczego w réwnej mierze ma sktonno$¢ do stuchania ztych i dobrych
podszeptow. Dobry jest, bowiem stworzyt go Dievs, a tworzac, dal mu co prawda dwie
rece i dwie nogi, ale jedno oko i jedno ucho. Zrobit mu tez dziurke w nosie i tchnat
wen czastke swego ducha, méwiac: ,,Bedziesz widziat tylko dobro, styszat tylko dobro
i czynil/ Drugiemu tylko dobro, i kroczy! prosto po prawych sciezkach”. A poniewaz
cztowiek zapadl niemal natychmiast w pierwszy gleboki, stodki sen, Bég pozostawit go
samego. Noca przyszed} Velns i dat czlowickowi drugie oko i drugie ucho. Zrobiwszy
mu za$ druga dziurke w nosie, tchnal wen czgé¢ swego ducha i rzekt:

»1y/ Widzie¢ bedziesz zlo, slyszeé zto i czyni¢ podobnie,/ W po-

towie dobry i zly, chwiaé sie bedziesz w obie strony”™.

Konsekwencjg tego jest ostatni, zamykajacy calo$¢ motyw wygnania diabta. Tu
warto zaznaczy¢, ze zaréwno tradycja chrzescijariska, jak i folklor rejestrujg zazwyczaj
dwie przyczyny wygnania diabta czy tez jego upadku. Pierwsza dotyczy buntu, pychy
i pragnienia panowania (zajecia micjsca Boga), druga za$ méwi o tym, ze prawdziwa

2 Sm.LPT XIIL IL, 10 nr 8, 5. 167.

25 Kadureiz Dievs vélgjas suniti”, PUMPURS A., Lacplesis, s. 188; wyd. pol., s. 112.

26 Velns nu gribéja ari prieks sevis/ Suniti radit’, ibidem.

27 Dievs tev’ radijis!”, ibidem.

2 RUDZITIS J., Komentari 111 dziedijumam, 596-603, 5. 313.

2 Tev bis redzét tik labu, dzirdét tik labu un darit/ Otru tiek laba un staigat tie$am pa labajiem celiem”,
PUMPURS A., Lacplesis, s. 188; wyd. pol., s. 112.

30 Tevim/ Redzét biis launu, dzirdét ar launu un darit joprojam/ Pusé labu un launu, klibojot abéjas
pusés’, ibidem.



16 Ewa Stryczynska-Hodyl

przyczyna upadku czy wygnania diabla jest niech¢¢ czy tez niemoznos¢ ukorzenia sie
diabta przed czlowiekiem, kt6rego Bég sposrdd wszystkich swoich stworzen szczegél-
nie umitowal’. Ten ostatni wlasnie sposdb argumentacji wystepuje m.in. w krazacym
po szesnastowiecznej Europie dziele pt. Postepek prawa czartowskiego®. W totewskim
folklorze zaskakujaco niewiele miejsca pos$wigca sie tej kwestii. Znalez¢ mozna przy
roznych okazjach konstatacje typu: ,Diabel od Boga odsuniety, wlazt w sam $rodek
ziemi, wymysdlil ogient i zaczal tworzy¢ picklo™, nie zdarza si¢ to jednak zbyt czesto
i nigdy nie ma zwiazku z czlowiekiem. Jedynie w eposie Pumpursa Bog traci cierpli-
wos¢ dopiero wéwezas, gdy diabel psuje jego najwigksze i umitowane dzieto — czlo-
wieka*,

W istocie wszystkie te motywy wykorzystane w poemacie maja swoje umoty-
wowanie w folklorze, ale widzimy, ze chrzescijaiski $wiatopoglad autora w duzym
stopniu go ogranicza. W rzeczywistosci, mimo ze Pumpurs wykorzystal najbardziej
niechrzescijanskie z motywéw folklorystycznych, jego Dievs nie jest w najmniejszym
stopniu pogariskim niebiafskim Deus otiosus®, ale chrzescijaniskim czy moze raczej
judeochrzescijanskim bogiem. Velns Pumpursa natomiast nie jest co prawda przeraza-
jacym demonem zfa, ale od poczatku potencjalng zta przyczyna.

Dodajmy w tym miejscu, ze zaréwno Dievs, jak i Velns nie pojawia si¢ w zadnym
innym miejscu eposu poza wplecionymi (niemal pelnigcymi role dygresji) motywami
bajek etiologicznych. Wydaje sie, ze ta sytuacja ma zwiazek z klopotliwym dla autora
eposu faktem, ze oba imiona wlasne (teonimy) przejete zostaly przez chrzescijanistwo
dla nazwania Boga i jego przeciwienistwa — ztego ducha, Szatana.

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze Pumpurs nie byt pierwszym autorem, keory
przymierzajac si¢ do napisania eposu narodowego, siegnat byt do kompleksu mitéw
kosmogonicznych. W czasopismie ,Rota” w 1885 roku, a wigc na trzy lata przed uka-
zaniem si¢ poematu Ldcplésis, Jekabs Lautenbahs-Jusmins (1847-1928) opublikowal
fragment eposu (jak sam byt go nazwal ,eposgabals”) zatytulowany Dievs un Velns*®
(Bdg i Diabet). Ten liczacy sobie 305 werséw poemat, oparty w calosci na bajkach
etiologicznych i méwiacy o kosmogonii, miat by¢ zapewne ilustracja dla teorii, ktérej

31 Zob.: MATUSZEWSKI L, Diabet w poezji, Warszawa 1899, s. 66—67.

2 Postepek prawa czartowskiego przeciw narodowi ludzkiemu, Krakow 1892, s. 8; brak go juz jednak u Mil-
tona w Raju utraconym, choé niech¢¢ do stworzenia, ktére zajelo jego [Szatana] miejsce, jest analogicz-
na do tej, jaka kierowala diablem we wspomnianym anonimowym dziele, zob.: MILTON, Raj utraco-
ny, Krakow 2003, s. 95-98.

3 Velns, no Dieva atstumts, ielida pasa zemes viducl, izgudroja uguni un saka taisit elli’, Sm.LPT XIIIL,
I, I1nr7,s. 118.

3 PUMPURS A., Lacplesis, s. 189; wyd. pol., s. 114.

3 ELIADE M., Traktat o historii religii, £6dz 1993, s. 50-54.

3¢ LAUTENBAHS-JUSMINS J., Dievs un velns. Latviesu tautas epos gabals, Riga 1885; J. Lautenbahs-
Jusmins, Dievs un velns, ,Rota” 1885, nr 12,s. 138-139, nr 15, s. 174-176;
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Jusmins byl zwolennikiem, ze epos totewski, cho¢ fizycznie nie istnieje, thkwi jednak
potencjalnie w tekstach folklorystycznych, trzeba go tylko z nich zlozy¢™.

Jusmins odnidst si¢ niemal do tych samych motywéw bajek etiologicznych, ktére
omoéwione zostaly wyzej. Podstawowa réznica dotyczy w zasadzie formy — Jusmins
nawiazywat nie tylko do treéci bajek, ale wykorzystywat metrum wiersza wlasciwe dla
totewskich piesni ludowych. Warto tez dodad, ze dziatanie Dievsa jest u Jusminsa bar-
dziej racjonalne i ukierunkowane na to, by $wiat przez niego stworzony byt uporzad-
kowany. Doskonale obrazuje t¢ kwesti¢ fake, ze Dievs stworzyt psa po to, by pilnowat
bydta®®. Z kolei Velns stworzyt wilka, by bydlo zagryzal, co w oczywisty sposéb poka-
zuje, ze Velns jest przeciwnikiem, wrogiem Dievsa, a wszystko, co czyni, czyni po to,
by zaszkodzi¢ boskiemu stworzeniu. Jest wicc postacia bardziej jeszcze niz u Pumpursa
zblizong do chrzeécijanskiego ztego ducha.

Warto podkresli¢, ze bez wzgledu na podobienstwa istnieja dos¢ duze i istotne
réznice migdzy poematem Jusminsa a fragmentem pochodzacym z eposu Pumpursa.
Poemat Jusminsa w pewnym sensie jest rodzajem imitacji, udaje to, czym w rzeczy-
wistosci nie jest, udaje ,,zaginiony i nieodnaleziony nigdy epos’, na temat ktérego tak
wielu stawialo pytania®. Za to fragment z eposu Pumpursa jest wynikiem $wiadomego
dziafania twércy — twércy, ktdry stawiajac sobie pytanie, czy Lotysze niegdy$ mogli
posiadaé ludowy epos40, we wlasnym dziele zastosowal zabieg wprowadzenia we wia-
$ciwe ramy kompozycyjne swojego utworu odrebnych, osadzonych w legendarnym
czy mitycznym czasie i opartych na folklorystycznym materiale opowiesci, kedrych po-
jawienie si¢ miato na celu przede wszystkim pokazanie ogromnego kompleksu podan,
legend i wierzeni stanowiacych bogactwo poréwnywalne z eposami innych narodéw.
Nie przez przypadek zatem tytulowy bohater Laicplésis studiuje w towarzystwie swej
ukochanej Laimdoty w zatopionym zamku runnikéw zwoje, na keorych cale to bo-
gactwo dawnych Eotyszy zostalo spisane. W ten sposéb zrozumiata staje si¢ postawa
samego Pumpursa, ktéry dzieta swego eposem nie chcial nazwaé.

Zwiazki ze skarbami

Posta¢ diabta, dla ktérej pierwowzoru nalezy szukaé w totewskim folklorze, pojawia
sic w wydanej w 1933 roku w Rydze pi¢cioaktowej obyczajowej komedii Velna na-
uda®' (Diabelskie pienigdze), ktérej autorka jest Aspazija (whasc. Elza Rozenberga
1861-1943). Utwor ten, ukazujacy skomplikowang sytuacje, w jakiej znalazta si¢ para
kochankéw — Vaive, c6rka bogatego chtopa Labrencisa, oraz bedacy u nich parobkiem

37 KURSITE]., Dzejas vardnica, Riga 2002, s. 143-144.
3 LAUTENBAHS-JUSMINS J., Dievs un Velns, ,Rota” 1885, nr 15, 5. 174.
3 ZVAIGZNITIS J., Par latviesu tautas dziesmim, Séta, Daba. Pasaule, Dorpat 1860, T. IIL, s. 13-14.

4 Pytanie takie stawia w jednym ze swych wierszy, Meklésim dziesmas powstalym w 1873, sam Andrejs
Pumpurs.

' ASPAZIJA, Velna nauda, Riga 1933.
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Andris — dotyka wielu probleméw spolecznych i obyczajowych, m.in. takich jak nie-
réwny status spoleczny i majatkowy oraz wladza rodzicielska pozbawiajaca dziecko
mozliwosci decydowania o swoim losie.

Problemy te, bedace gtéwnym zrédlem konfliktu, tworzg realny plan komedii.
Jednak Aspazija wpisata je w drugi, fantastyczny plan, pozwalajac kluczowa role w roz-
wigzaniu kfopotéw mlodych kochankéw rozdzielonych z winy ojca petni¢ Velnsowi*.
On to, dajac parobkowi do$¢ pokazna iloé¢ ztota, sprawia, ze wszystkie dotychczasowe
przeszkody znikaja, przestajg by¢ wazne. Niemile widziany dotad chlopak nie tylko
zaczyna by¢ akceptowany przez ojca, ale takze staje si¢ obicktem zainteresowania jego
starszej corki Grieze. Sprawa si¢ oczywiécie nieco komplikuje, Andris pojawia si¢ ze
ztotem odrobing za pézno, gdyz Vaive opuscita dom rodzinny i ruszyla w $wiat. Kome-
dia jednak koriczy si¢ dobrze — polaczeniem si¢ kochankéw, ktérzy wybierajac mitose,
porzucaja i interesownego Labrencisa, i diabelskie ztoto, ktére zamienia si¢ w ,,plonace
wegle™.

Posta¢ diabla, bioraca, jak powiedzieliémy, bardzo aktywny udzial w wydarze-
niach, majaca wplyw na ich zwrot, jest obdarzona cechami, jakie charakteryzuja ludo-
wego diabfa. Poniewaz jednak jest to dramat, szczeg6téw dotyczacych tej postaci nie
ma az tak wiele, a najwigksza ich cz¢$¢ pomieszczona zostata w didaskaliach. Mimo to
i tak wyraznie nawiazuja do fotewskiego folkloru. Velns jednak rézni si¢ od ludowych
wyobrazeni diabta tym, ze jest niezwykle nowoczesny, a postaé, jaka przyjmuje, poka-
zujac si¢ na ziemi, okazuje si¢ jedynie zachowaniem przyjetej od dawna (mozna powie-
dzie¢ — od wick wiekdéw) konwencji. Staje si¢ to jasne w scenie, gdy Andris, poproszony
o to, by w zamian za zloto wyiskat diablu glowe, zauwaza: ,,Jak to mam zrobi¢? A na
dodatek ty masz jeszcze rogi na glowie!”*%. Na to Velns odpowiada:

»Ie moge zdjaé, to tylko przez stare przyzwyczajenie. Czesto
zmieniam toalety, w zaleznosci gdzie si¢ pokazuje: czy na salo-
nach, czy w kawiarniach, czy w biurach, krétko mowiac, wszg-
dzie jestem inny”®.

Obok szczeg6téw dotyczacych wygladu zewnetrznego najistotniejszy wydaje sie
jednak zwiazek tej postaci z bogactwami, skarbami. Mozna powiedzie¢, ze tytutowe
»diabelskie pieniadze” majg swoje zrédto w wielu réznych typach tekstéw folklory-
stycznych, a jednocze$nie zaden szczegélny tekst nie legt u podstaw tego motywu,
gdyz typdw bajek, w kt6rych diabet jest wigzany z bogactwem, jest stosunkowo duzo.
Dla przyktadu: we wchodzacych do grupy tzw. bajek o glupim diable typéw tekstow

2 Velns jest tutaj imieniem whasnym tegoz diabla.

B degosas ogles”, Aspazija, Velna nauda, s. 90; odnajdujemy ten motyw réwniez w folklorze: ,,nauda
gzreiz palikusi par oglém” (,,picniqdze nagle zmienily si¢ w wg‘gicl”), Sm.LPT XVL I, S nr 4, s. 48;
Sm.LPT XVI, VI, 6 nr 7-8, 5. 538.

4 Kai to lai izdaru? Un tev ragi arl vél galva!”, ibidem, s. 23.

% Tos es varu nonemt, tas tik péc vecas parasas. Es biezzi mainu toaletes, ka nu kur ierodos: vai salonos,
vai kafejnicas, vai birojos, isi sakot, visur esmu citads”, ibidem.
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niemal w kazdym znajdziemy takie, w ktérych w taki czy inny sposéb objawiajg si¢
zwiazki diabta z bogactwem™.

W komedii Aspaziji pieniadze diabelskie majq $cisly zwiazek z wyczesywaniem
i z iskaniem diabta: ,Nie szukaj teraz po kieszeniach. Twdj grzebieri mi nie pasuje.
No, bierz brony, ja bede trzymat worki. Pézniej je schowasz w lesie, niech pieniadze si¢
suszg”¥’. Nie tyle wiec diabel jest straznikiem bogactw, co poérednio ich ,,twércg”. Sam
za$ motyw iskania glowy jakiej$ postaci mitycznej odnalez¢ mozna np. w bajkach ma-
gicznych typu AT 461, Zwracaja tez tutaj uwage same narzedzia uzywane do wycze-
sywania i iskania — brony i kolek — $wiadczace o tym, ze Velns postura swoja zblizony
jest do olbrzyma®. W totewskich mitach kosmogonicznych czy w bajkach mitologicz-
nych do$¢ czesto spotkaé mozna wzmianki $wiadczace o tym, ze velns jest olbrzymi®.

Rola Velnsa w sztuce Aspaziji sprowadza si¢ przede wszystkim do mozliwosci
uczynienia czlowicka bogatym. Poniewaz nie czyni on jednak niczego bezinteresow-
nie, Andris musi mu, po pierwsze, da¢ co§ w zamian (w tym przypadku chodzi o wy-
czesanie i iskanie glowy diabta), po drugie — zanim wykona to, do czego si¢ zobowiazal,
musi da¢ diablu ,malg kropelke krwi”!. A to oczywiscie przywodzi na mysl zawarcie
pakeu z diablem®.

W diabelskim darze tkwi zawsze przewrotnosé. I na t¢ przewrotnos¢ potozony
jest nacisk w utworach totewskich autoréw. Pieniadze moga odmieni¢ diametralnie
zycie, ale czlowicek, poddajac si¢ blaskowi i urokowi bogactwa, koniec koricéw daje sie
ztapa¢ w pulapke, bowiem pieniadze i bogactwo szczgécia nie daja. Czytelne jest to
w utworze Aspaziji, ale jeszcze wyrazniej widoczne staje si¢ w bajkach Kakisa dzirna-
vas>> (Koci mbyn) i Pasaka par vérdinu®* (Bajka o grosiku) innego lotewskiego autora,
kedrym jest Karlis Skalbe (1879-1945). Obie bajki sa w duzym stopniu moralizator-
skie. Guntis Berelis podkresla, ze mimo zakorzenienia w folklorze, ktére w duzym
stopniu wynika z faktu odwolywania si¢ do personifikacji np. ksi¢zyca czy szczgscia,
w bajkach Skalbego wigcej jest elementéw moralizatorskich, petnych ewangelickiego
ducha, niz magicznych i cudownych®>.

U Sm.LPTXIV,L, 1 nr8,s.7-8; 2 nr31,s. 24-25.

47 ,Nemeklé nu pa kabatam. Tavas sukas man neder. Se nem ecésas, es turé$u maisus. Tos tu vélak paglaba
meZ3, lai nauda kaltgjas’, ASPAZIJA, Velna nauda, s. 23.

“Sm.LPTV, 3, 1,s. 43-46.

4 Na temat motywu wyczesywania bronami glowy réznym postaciom mitycznym zob.: VELIUS N.,
Chtoniskasis lietuviy mitologijos pasaulis, Vilnius 1987, 5. 192,230-231; AT 1161A*

**Sm.LPT XIIL IL 1 nr 3, 5. 117; Sm.LPT XIV, I, 1 nr 4, 5. 6-7.
3! (...) maza pilite asinu”, ibidem, s. 23.
52 Na temat paktu zob.: BROJER W., Diabet w wyobrazni sredniowiecznej, Wroctaw 2003, s. 238-254.

53 Napisana w 1913; wszystkie cytowane fragmenty za: SKALBE K., Kakisa dzirnavas, [w:]) SKALBE K.,
Pasakas, Riga 1957,5.79-95.

>4 Powstata w 1910; wszystkie cytowane fragmenty za: SKALBE K., Pasaka par vérdipu, [w:] SKAL-
BE K., Pasakas, Riga 1957, s. 60-72.

5> BERELIS G., Latviesu literatiiras vésture. No pirmajiem rakstiem lidz 1999. gadam, Riga 1999, s. 46.
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W bajce Kakisa dzirnavas postaé diabta zwigzana jest ogélnie z bogactwem i pie-
nigdzmi. Jej gléwny bohater, kot bedacy whascicielem mlyna i posiadajacy trzy corki,
ktére czas wyda¢ juz za maz, cheac kazdej z panien daé przyzwoity posag, ,zastawit
mlyn u czarnego kocura, ktéry byl bardzo bogaty i pilnowat skrzyni diabelskich pie-
niedzy w podziemiach starego zamku™®. Stracil w ten sposéb dorobek calego zycia,
bo ,,nie mégt splaci¢ dlugu i czarny kocur wziat mtyn”". Jakby tego bylo mato, cérki
i zigciowie okazali si¢ niewdzigcznikami. Zadne z nich nie przyjeto ojca pod swéj dach.
Po dhugiej poniewierce kot mlynarz trafit do palacu ksiecia, ktdry odwrdcit niesprawie-
dliwy los, dzi¢ki czemu kot mégt znédw zamieszkaé w swoim miynie.

Diabet pojawia si¢ tutaj, podobnie jak u Aspaziji, jako postaé posiadajaca skarby.
Warto zwrdci¢ uwage na to, ze czarny kocur sam diablem nie jest, jednak strzeze jego
skarbow z wielka lojalnoscia i w jakims sensie je pomnaza. W tekstach folklorystycz-
nych kot (zazwyczaj czarny) albo jest postacia, w ktéra diabet si¢ wciela, albo jest z dia-
blem silnie zwigzany®. Tizeba tez podkresli¢, ze pojawienie sie kocura w mlynie ma
miejsce noca, czyli w porze najwickszej aktywnosci diabfa:

»Noca przyszed! on z piwnic zamkowych z calg skrzynig pienie-
dzy, ktdrg, przewracajac oczami, niosto sze$¢ diabetkdw”™.

Nalezy rowniez zwréci¢ uwage na fake, ze po zajeciu mlyna przez diably
»w miynie nocg byta popijawa. Diably tariczyly z wiedZmami,
arano framugi wokét okna byly obwieszone i osmalone — wiedz-
my, lecac precz, podpalily je swoim goracym oddechem. Nie-
przyjemnie teraz wygladal mbyn. Woda szumiata glucha i ciem-
na w dole obu mostkéw, a wszyscy uczciwi ludzie jechali wokot

niego wielkim tukiem™®.

W tym fragmencie zwracajg uwage trzy kwestie. Po pierwsze — miyn stal si¢
miejscem hucznej zabawy diabléw i wiedzm. Z jednej strony ma to zwigzek z sabatami
znanymi przede wszystkim z przestuchan czarownic®, z drugiej — réwniez w tekstach
folklorystycznych z rzadka natrafi¢ mozna na informacje o pojawiajacych si¢ wspdlnie
nocg w jakim$ miejscu wiedzmach i diabtach. Dla przykfadu: w jednym tekscie jest
mowa o tym, ze noca w starej suszarni z pieca ,wylazly diably i wiedzmy”** i do wscho-

%6 (...) iekildja dzirnavas melnajam runcim, kur§ bija loti bagats un sargaja velna naudas ladi vecas pils
pagraba’, SKALBE K., Kakisa dzirnavas, s. 83.

7,0 nevaréja samaksat paradu, un melnais runcis panéma dzirnavas’, ibidem.
58 Sm.LPT XIV, I, 2 nr 21,s.21; 14 nr 22, s. 128-129; 111, 3 nr 11, 5. 388; VI, 7 nr 33, 5. 561.

57 ,Nakti vins parnica no pils pagraba ar visu naudas ladi, kuru, acis bolidami, nesa sei velnini’, SKAL-
BE K., Kakisa dzirnavas, s. 83-84.

€ (...) dzirnavas nakd bij dzires. Velni dejoja ar raganam, un rita apenisi ap lodzinu bij nokarusies un ap-
svilusi — raganas prom laizdamas, bij aizdedzinajusas vinus ar savu karsto elpu. Nemiligas nu izskatijas
dzirnavas. Udens rica dobji un tumsi zem abiem tiltiem, un visi godigi laudis brauca ap vinam ar
likumu’, ibidem, s. 84.

' STRAUBERGS K., Latviesu buyamie vardi, T. I-11, Riga 1939-1941, 5. 469-504.

e ...) izlidusi velni un raganas’, Sm.LPTXIV, 1, 14 nr 17, s. 126.
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du storica, a doktadnie do momentu, w ktérym zapiat kur, polowaly na cztowicka, kto-
ry chcial w suszarni przenocowad. Po drugie — w tym fragmencie mamy odwolanie do
zarejestrowanego w folklorze totewskim faktu, ze jednym z miejsc, w ktérych diabet
lubi si¢ pojawia¢, jest miyn®. Wreszcie uwaga dotyczaca tego, ze uczciwi ludzie omija¢
zaczeli mlyn z daleka, w istocie nawiazuje do niezliczonej ilosci tekstéw ludowych,
w ktérych méwi si¢ o tym, ze réznych miejsc z diablem wigzanych nalezy si¢ wystrze-
gac.

Druga bajka Skalbego, Pasaka par véerdinu, to, méwiac krétko, historia opowia-
dajaca o czlowieku imieniem Ansis, ktéry wraz z matka ledwo wiazat koniec z koricem,
mimo ze cigzko i uczciwie pracujac w tazni, panom ,caly dzient pokornie i delikatnie
szorowal plecy”®. Jednak jego los nagle si¢ odmienil, gdy pewnego razu ,,spostrzegt
na brzegu lustra zielony miedziany grosz”®, keéry okazal si¢ niezwykly i sprawil, ze po
latach do niego ,,nalezato juz p6t miasta, a wszyscy nazywali go Bogatym Ansisem”°®,

Wyjatkowo$¢ miedziaka objawita si¢ w momencie, gdy Ansis kupit zan dwa ob-
warzanki. Powr6ciwszy do domu, rzekl matce:

»Nigdy wiecej nie bedziemy siedzie¢ wieczorem bez chleba, zna-
laztem grosz szczgdcia!™®.

Jego matka, przyjrzawszy si¢ monecie, powiedziata:
»0Oj, jaki zielony! Jakby w ziemi lezal. (...) Méwia juz, méwia, ze
szczgdcie kazdego w ziemi jest ukryte: kto potrafi, ten znajdzie.

Tobie juz, synu, samo wpadlo w rece. Pilnuj dobrze! Kto takie
posiadl, temu na cale zycie starczy”®.

Trzeba podkresli¢, ze Ansis, pochlonicty pomnazaniem majatku, zupelnie za-
pomnial o innych aspektach rzeczywistosci. Szkoda mu bylo na wszystko czasu. Nie
podziwial wigc domu, ktéry dla niego stawiano, bowiem ,kazda wolna chwila kosz-
towala grosz”®. Nie rozmawial juz z matka, bo: ,Kazde stowo (...) kosztuje grosz™”°.
Nie mial przyjacidl, gdyz ,,przyjaciele zabieraja tylko czas™, a jego ,jedyny przyjaciel
lezal w jego kieszeni”’%. Inaczej zatem niz Andris ze sztuki Aspaziji, bohater Skalbego

6 Sm.LPT XIV, I, 19 nr 3, 5. 166; 14 nr 21, 5. 128; I1L, 8 nr 1, 5. 425-426.

¢4 (...) visu dienu godbijigi un uzmanigi bij berzis muguru’, SKALBE K., Pasaka par vérdinu, s. 60.
6 (...) ieraudzija uz spogula malas zalu vara vérdigu.”, ibidem, s. 63.

6 (...) piederéja jau pus pilsétas, un visi vinu sauca par Bagato Ansi’, ibidem, s. 68-69.

67 »(...) més nekad vairs nesédésim vakara bez maizes, es atradu laimes vérdinu!”, ibidem, s. 65.

68 Vai, kads zal§! Ka zemé gulgjis, (...) Saka jau, saka, ka katra laime esot zemé aprakta: kas protot, tas
atrodot. Tev jau, déls, vina pati ickapusi rokas. Glaba labi! Kas tadu dabu, ta mazam pietick”, ibidem,

1957, s. 66.
® (...) ikkatrs svabads mirklis maksaja vérdinu’, ibidem, s. 67.
70 Ikkatrs vards (...) maksa vérdinu”, ibidem, s. 68.
7! (...) draugi panéma tik laiku’, ibidem, s. 69.

72 () vienigais draugs guléja tam kabata’, ibidem, s. 69.
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poddaje si¢ wladzy pieniedzy, staje si¢ ich niewolnikiem, nie tyle nie umie sam z nich
zrezygnowa¢, co nie widzi takiej potrzeby.

W oczywisty sposdb miedziak, ktéry mial by¢ ,,groszem szczescia’, staje si¢ w baj-
ce Skalbego wyrazem postawy moralnie nagannej, zmarnowanego i zle przezytego
zycia. Nieoczekiwanie jednak dla czytelnika pojawia si¢ w utworze nie tyle wyrazne,
co po prostu bezposrednie wskazanie, ze bogactwa, do jakiego bohater doszedt, nie
zawdziecza on Laimie” (szczesciu) lecz zgota innej postaci — diabtu:

»Bogaty Ansis nigdy jeszcze nie byl tak bliski szczgécia jak w tym
momencie, ale wiagnie w tym momencie grosz wypadt z jego rak
i wpadl do wody. A z dna Zrédla, z bialego nurtu, co nieprze-
rwanie wyplywal z ziemi na powierzchnig, kotyszac si¢, powstat
czerwony diabelek i $miejac si¢, rozpostart rece.

»Do widzenia, Ansisic”, robigc uklon, $mial si¢, a jego stowa
szly z dna Zrédta na powierzchnie jako czerwone babelki. ,,No,
ja jestem czysty, a ty mozesz i$¢, nie jeste$ mi wiecej potrzeb-
ny. Wszystko, co mialem na gérze, teraz jest w twoich rekach.
Spdjrz, jakim mnie uczynife$ jasnoczerwonym! Ha, myslales
moze, ze byle§ panem? Ha, ha, ha, panem ja bylem, ty myle$ mi
plecy. Wiem, Ansisie, $nife$ kiedy$ o dlugim i szczesliwym zy-
ciu, ale co czynites? Co robites? Cale zycie szorowales biednego
diabetka. Chciale$ by¢ panem, lecz byles i pozostaniesz jedynie
taziebnym, taziebnym...!” Zrédlo bulgotalo i szumiato, a Ansis,
drzac ze strachu, odwrdcil ewarz.

Lecz diabelek, jasnoczerwony i nowy, wrécil w plomienie pie-
kielne... Ansis wyciagnat rece i chcial skoczy¢ za nim, ale przed
nim bylo tylko zmacone zrédlo, z kedrego szedl ostry zapach

siarki””4,

Z folklorystycznym diablem taczy tego diabetka kolor czerwony, w jakim$ sen-

sie zapach siarki (cho¢ ten szczegdl ma raczej chrzescijaniskie korzenie), ale przede
wszystkim fake, ze diabel ukazuje si¢ w strumieniu, a zatem w wodzie, co jest jednym

7 Laime to fotewska bogini losu; zob.: KEMPINSKI A.M., Encyklopedia mitologii ludéw indoenropej-
skich, Warszawa 2001, hasto: £ajma, s. 268; SMITS P., Latviesu mitologija, Riga 1926, s. 26-35.

74 »Bagatais Ansis nekad vél nebij bijis tik tuvu laimei ki $ini bridi, bet taisni $ini bridi vérdins
izkrita vinam no rokam un ievélas Gdeni. Un avota dibena, uz balta mutula, kas nerimsto-
§i naca no zemes aug$a, Supodamies pacélas sarkans velnind un smiedamies izpléta rokas.
«Uz redzé$anos, Ansi,» vin$ locidamies sméjas, un vina vardi naca no avota dibena aug$a ka sarkani
burbuli. «Nu es esmu tirs, un tu vari iet, man vairs tevis nevajaga. Viss, kas man bij virsd, nu ir pie
tavam rokam. Redz, kadu tu mani esi noberzis sartu! He, tu gan domaji, ka tu biji kungs? He, he,
he, kungs biju es, tu - mazgaji man muguru. Es zinu, Ansi, tu sapnoji reiz par lielu un laimigu dzivi,
bet ko tu darjji? Ko tu darjji? Visu mazu tu berzi nabaga velninu. Tu grib&ji bat kungs, bet biji un
paliki tikai pirtnieks, pirtnicks!...» Avots mutuloja un $paca, un Ansis, bailés drebédams, atrava seju.
Bet velnins, sarts un jauns, atgriezas elles liesmas... Ansis izpléta rokas un gribéja skriet vinam pakal, bet
vinam prick$a bij tikai sajaukts avots, no kura naca baiga séra smaka’, SKALBE K., Pasaka par vérdipu,
s.70-71.
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zwazniejszych miejsc, w ktérych totewski ludowy diabet mieszka lub w ktdrym mozna
go spotka¢. Warto podkresli¢, ze utozsamienie diabta z pieniadzem ma zwiazek z za-
korzenionym w ludowej tradycji przekonaniem, ze bogactwo znajduje si¢ we wladzy
diabelskiej. Bazujac na tym, Skalbe dokonal przeniesienia pozwalajacego dobitniej
wyrazi¢ przestanie moralne utworu. Obok jednak owego zréwnania diabta z miedzia-
kiem warto réwniez podkresli¢, ze ,wcielenie” nastapito za sprawa przytoczonego juz
wyzej, uzytego przez Ansisa zwrotu: ,Och, do diabta...”, czyli formuly przyzywajacej na
pomoc postaé mityczng. A tego typu sytuacje teksty ludowe wykorzystuja niezwykle
czgsto. Oczywidcie musimy pamigtad, ze nie jest to obce i exemplom chrzescijariskim.
Jedna z ciekawszych kreacji diabta w literaturze fotewskiej nawiazujaca do folklo-
rystycznych zrédet spotkaé mozna na kartach wydanej w roku 1933 powiesci zatytuto-
wanej Jaunsaimnicks un velns” (Nowy gospodarz i diabef). Autorem tego wpisujacego
sie w nurt tzw. lotewskiego pozytywizmu’® dziela jest Janis Jaunsudrabins (1877-
1962), ktéry obok realistycznych opiséw zmagania si¢ bohateréw ksiazki z przyroda
i wszelkimi przeciwno$ciami losu, obok szerokiego opisu probleméw, z jakimi boryka-
la si¢ Lotwa w migdzywojniu, stworzyt zaskakujaca posta¢ diabta. Warto podkresli¢,
ze diabet ten ma, tak samo jak diabet ze sztuki Aspaziji czy bajek Skalbego, zwiazki
ze skarbami. Niejednokrotnie w powiesci, przy okazji akcentowania, iz jego siedziba
znajduje si¢ w wodach, pojawia si¢ informacja, ze lezal ,na ogromnych kupach pie-
niedzy””’, czy tez, ze zaczal si¢ ba¢, iz ludziom przyjdzie do glowy dobra¢ si¢ do ,jego
kup pieniedzy tu, na dnie jeziora, czy do zakopanych garnkéw gdzies pod korzeniami
swierkéw””%, Jednak fake, ze diabet strzeze ukrytych skarbéw, staje si¢ zupelnie jasny
dopiero w zakonczeniu powiesci, kiedy nastepuje préba zawarcia pokoju czy rozejmu
z gospodarzem i kiedy diabet w zamian za zaprzestanie osuszania terenu, sktada naste-

pujaca propozycje:

7> JAUNSUDRABINS ] Jaunsaimnieks un velns, Riga 1933; wszystkie cytowane fragmenty
za: JAUNSUDRABINS J., Jaunsaimnieks un velns, Zvaigzne ABC, Riga be datum.

76Jest to nurt wliteraturze fotewskiej, kedry pojawil sie w koricu lat 20. XX w., a szczytowa postaé przybrat
w II pol. lat 30.; jego przedstawicieli, nietworzacych formalnej grupy i sktaniajacych si¢ ku poetyce
klasycznej w literaturze, taczyta postawa $wiatopogladowa pozostajaca w pierwszej fazie w opozycji
do ekspresjonizmu, pézniej do wszelkich przejawdw awangardyzmu — do czlowicka bez ojczyzny, bez
narodowosci, wyobcowanego, pozbawionego korzeni, zorientowanego tylko na ,nowe” i ,,przyszlo¢”
— jakie prezentowali twércy skupieni wokét , Trauksme”, ,Domas” czy ,,Signals”; pozytywistéw totew-
skich faczy: 1) nacjonalizm; 2) aktualizacja tematéw zwiazanych z wsig i praca; 3) dazenie do odno-
wy moralnej i poszukiwanie pozytywnych wartoéci estetycznych; wzorcow poszukiwali w folklorze;
zob.: KURSITE J., Dzejas virdnica, s. 314-315; HAUSMANIS V. (red.), Latviesu literatiiras vésture,
Riga 1999, T. 11, 5. 46—47.

77 ,(...) uz lielam naudas ladéem”, JAUNSUDRABINS J., Jaunsaimnicks un velns, s. 5, 182.

78 (...) vina naudas ladém tur, ezera dibena, vai péc apraktiem podiem kaut kur zem eglu sakném”, ibidem,
s. 210.
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»Bierz miare pieniedzy, a bedziemy przyjaciétmi! (...) Powiedz
«tak>», a za chwile powrdce z pieniedzmi”™”.

Wszystko to zdaje si¢ petni¢ role drugorzedna, nacisk zostat bowiem polozony na
silne zwiazki diabfa z jak najszerzej rozumiang naturg.

Pomijajac jednak fake, ze diabel ten jest po prostu personifikacja przyrody, war-
to kilka stéw poswieci¢ pojawiajacemu si¢ pod koniec powiesci dos¢ dtugiemu opo-
wiadaniu o diabfach, ktére snuje jeden z drugoplanowych bohateréw, stary, stuletni
i $lepy Minkieviés. Jest to niezwykle interesujacy fragment, zawiera bowiem w pigulce
wiedze o lotewskim diable ludowym®. Obok informacji dotyczacych wygladu diabla,
jego cech charakterystycznych, takich jak ogon, rogi, kopyta u ndg, jastrzebie szpony
u rak, kedrych to atrybutdw nie jest w stanie ukry¢, mimo iz nosi kapelusz, trzewiki
i rekawiczki, obok podkreslenia, ze diabet moze przybra¢ dowolna postaé i ze najwick-
szymi jego wrogami sa Pérkons i kogut, we fragmencie tym znajduja si¢ motywy bajek
mitologicznych o diabtach, zgrabnie przeksztalcone w przestrogi, jakie dawal starzec
swojemu prawnukowi. Dla przyktadu:

»Nie jest tak, zeby diabet byl jeden (...). Sg ich setki i tysigce. One
sa duze i male, stare i mlode, drapiezne jak koty i spokojne jak
trusie. (...) Jak tylko bedziesz szedt, zasypiajac — diabet cig zdzieli
w kark jak nic. Bedziesz pit w karczmie do péznej nocy — do
domu, wariujac, wraca¢ bedziesz, na pewno spotkasz diabta™!.

Nie zabrakto tez w opowiadaniu starego Minkievi¢sa miejsc, w jakich diably
mieszkaja, a takze ich zwigzkéw z bogactwem:

»5a diably, ktdre mieszkaja w morzach, rzekach i jeziorach. Inne
maja dom w lasach i na bagnach. Sa réwniez takie, ktore spedzaja
czas na zapiecku, w stodole i w suszarni. Te ani gospodarzowi,
ani parobkom nie robia nic zfego. Predzej pomoga staé si¢ boga-
tym. Tylko bogactwu, ktdre zgromadzone jest z pomocg diabta,
brak $wigtosci. Caly majatek znika, jakby go nie bylo, w ciagu
krotkiego czasu™2.

Wydaje si¢, ze opowies¢ w catosci w duzym stopniu dopetnia zawarty w powie-
$ci obraz ludowego diabfa, trzeba jednak zaznaczy¢, ze mimo tak dokladnego sportre-
towania diabta starzec uczynit zert wyobrazenie wyraznie zwigzane z chrze$cijanskim

7 Nem sicku naudas, un biisim draugi! (...) Saki - ja, un péc isa acumirkla es baisu klat ar naudu’, ibidem,

s.231.
80 Ibidem, s. 193-195.

81 Nau jau ta, ka velns biitu viens (...). Vinu ir simtiem un titkstosiem. Vini ir lieli un mazi, veci un jauni,
plésigi ka kaki un rami ka trusisi. (...) Tiklidz tu iesi snauzdams - velns tev ickuls skausta ka likts. Tu
biisi kroga dzéris lidz vélai naktij — uz maju delverédams, drosi satiksi velni”, ibidem, s. 193.

g ) )

82 Ir velni, kas dzivo juras, upés un ezeros. Citi majo meZzos un purvos. Ir pat tadi, kas vada laiku pa
aizkrasni, pa kléti un pa riju. Tie ne saimnickam, ne darbinickiem nedara neka launa. Atrak palidz tike
pie turibas. Tikai bagatibai, kas sarausta ar velna palidzibu, nav svétibas. Visa manta izkiip ka nebijusi

péc necik ilga laika”, ibidem, s. 193.
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ztym duchem. To, co wplywa na taki wlasnie odbidér opowiedzianych przez niego hi-
storii, to przede wszystkim powaga, z jaka wyglasza on cala swoja kwestie, ale takze
stwierdzenia, ze jesli czlowiek, napotkawszy diabta, powie: ,Boze, przybadz na po-
moc! — woéwczas diabel nie bedzie ci¢ zaczepial. Powie: «Aaa, was dwoch!>» — i ustapi
z drogi”®. Dzicki temu wyraznie chrzescijatiskiemu podejsciu do postaci diabla dzia-
lajacy w $wiecie przedstawionym powiesci diabel jeszcze bardziej nabiera cech, ktére
chronia go przed utozsamieniem z chrzescijariskim ztym duchem, pozwalajac pozosta¢
personifikacja sil natury.

Diabelskie kamienie, zlosliwosci i psikusy

Wplyw ludowych tekstow o diable badz z diablem w tle na literatury batryckie do-
skonale widoczny jest réwniez w utworach litewskich. Obrazujg one czgsto przerdzne
diabelskie ztosliwosci i psikusy. Czesto tez naleza one do grupy dziet wiernie odzwier-
ciedlajacych konkretne motywy obecne w litewskim folklorze.

Jednym z takich tekstéw jest niewielki utwér zatytutowany Velnio tiltas ant Ne-
muno®* (Diabelski most na Niemnie), autorem ktorego jest Marcelinas Siksnys (1874
1970). Wystepujacy w tekscie diabel pojawil si¢ we dworze szlacheckim jako gosé
»przez nikogo nieznany, na czarno ubrany, w kapeluszu — zupetnie Niemiec!”®, keory
zaczat zaleca¢ si¢ do corki whasciciela dworu. Budzit w niej jednak podejrzenia fake,
ze gos¢ ,zawsze unikal odprawianych w kaplicy mszy”*¢. Wreszcie zalotnik wyznal
dziewczynie miloéé i jednoczesnie przyznal sie, ze jest ,,diablem w ludzkiej postaci™®.
Dziewczyna go nie odrzucita, lecz dala zadanie zbudowania kamiennego mostu przez
Niemen. Diablu jednak nie udato si¢ tego dokona¢, gdy bowiem praca zblizata si¢ do
korica, ,kogut zapial, (...) a diabet zaryczal, krzyknal, chwycil, odwrdcit sig, cisnat ka-
mien na ziemig i wiciekly, tak mocno wen uderzyl, ze zostal na nim $lad diabelskiej reki
z pazurami”®®.

Zardwno fake, ze diabet unikal nabozenstw, jak i to, ze bat si¢ piania koguta, $cisle
wiaza si¢ z ludowymi wyobrazeniami o diable. Jednak najwazniejsze w tym tekscie jest
to, ze Sikénys w swoim utworze wykorzystal obecny w podaniach litewskich motyw,
ktérego podstawa sa diabelskie o$wiadczyny i zadanie zbudowania kamiennego mostu

cela”, ibidem.

8 Po raz pierwszy tekst byt publikowany pod pseud. Siauleniskis w czasopismie ,,Ukininkas” 1895, nr 22,
s. 171, zob. objasnienia [w:] SIKSNYS M., Sparnai, Vilnius 1973, 5. 283; wszystkie cytowane fragmen-
ty za: SIKSNYS M., Velnio tiltas ant Nemuno, [w:] SIKSNYS M., Sparnai, Vilnius 1973, 5. 225-227.

»(-..) niekieno nepaZjstamas, juodai apsirenges, su skrybéle — suvisu vokietukas!”, SIKSNYS M., Velnio
tiltas ant Nemuno, s. 225.

85

86 »(...) visados $alindavosi nuo laikomy koply¢ioje misiy’, ibidem, s. 226.

8 (...) velniu Zmogaus paveiksle”, ibidem.

88 (...) gaidys uzgiedojo (...) o velnias suriko, susuko, suciupo, persikreip¢, nudrébé akmenj ant Zemés ir

uzpykes taip smarkiai sudavé per jj, kad ant jo paliko Zymi velnio ranka su nagais”, ibidem, s. 226-227.
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przez rzeke badz jezioro czy np. przyciagniecie olbrzymiego kamienia®. Czesto diabtu
prace przerywa czlowiek (np. ukochany wybranej przez diabta dziewczyny) nagladu-
jacy pianie koguta. Warto jednak zaznaczy¢, ze nie zawsze obecny jest w tych tekstach
motyw z odci$ni¢tym w kamieniu §ladem postaci mitycznej. Za to odnalez¢ go mozna
w innego typu tekstach, np. w niektérych wariantach bajek etiologicznych”, przede
wszystkim za$ w podaniach Nepaprasti akmenys’ (Niezwykle kamienie), gdzie obok
odcisnietych $ladéw diabelskich znajdziemy réwniez odcisk stép Maryi i Jezusa®™.
Diabel niekoniecznie pozostawia odcisk reki®. Dla przykladu: jeden z tekstéw mowi
o tym, ze w kamieniu odcisniete sg ,cale plecy i ramiona™*
jeszcze inny, ze stopa uciekajacego przed aniolem czarta®. Doda¢ réwniez wypada, ze
tekst niemal identyczny z utworem Siksnysa opublikowat Jonas Basanavitius w jed-
nym ze swoich zbioréw””. Opatrzyt go adnotacja méwiaca o tym, ze tekst jest prze-
drukiem z czasopisma ,,Zvaigidé”98 (1901-1944). Trudno jednak powiedzieé, kto jest
autorem tego konkretnego (tylko nieznacznie réznigcego si¢ od tekstu Sikinysa) po-
dania, noszacego tytul Velnio tiltas” (Diabelski most), gdyz nie jest on w zaden sposéb
sygnowany.

Réwniez Antanas Baranauskas w poemacie Anykstiy silelis nawiazal do motywu

ludowego diabta:

, inny, ze ,,obraz diabla™,

8 BLLPK 3250, s. 179 [BALYS J., Lietuviy pasakojamosios tautosakos motyvy katalogas, [w:] BALYS J.,
Rastai, T. 111, Vilnius 2002, s. 3-223]; Kb.LPK [KERBELYTE B., Lietuviy pasakojamosios tantosakos
katalogas, T. I-111, Vilnius 1999-2002] rejestruje 27 wariantow tego typu podania, T. IIL, s. 310.

%0 BLLLS [J. Balys Lietuviy liaudies sakmeés, wyd. 1. Kaunas 1940; wyd. 2. [w:] BALYS J., Rastai, T. 111,
Vilnius 2002, s. 259-532] nr 16 (BLLPK 3015), 5. 278.

91 B.LPK 3288. Warto doda¢, ze élad diabelski nie jest obcy réwniez polskiej kulturze, by wspomnie¢
dlori diabta Boruty odcisni¢ta na murze wiezy kolegiackiej w Tumie pod Eeczyca — zob.: Stownik folk-
loru polskiego, ]. Krzyzanowski (red.), Warszawa 1965, s. 50; ROZEK M., Diabet w kulturze polskicj,
Warszawa-Krakéw 1993, s. 153 — czy pozostawiony w trybunale w Lublinie ,odcisk czarciej tapy na
debowym stole” (zob.: ibidem, s. 154).

2 VEMD [EZeras ant milgino delno. Lietuviy liaudies padavimai, sudaré Norbertas Vélius, Vilnius 1995]
nr 49,s.53.

S VEMD nr 51, s. 53.

%4 (...) visa nugara ir pediai’, VEMD nr 33, 5. 47.

% (...) velnio paveikslas’, VEMD nr 35, 5. 48.

% VEMD nr 50, 5. 53= BLLLS nr 501, 5. 410.

7 Bs.V I8 gyvenimo lietuvisky véliy bei velniy, surinko Jonas Basanavi¢ius, wyd. 1. Chicago 1903; wyd. 2.
Vilnius 1998] XXV nr 197, 5. 489.

23 Czasopismo katolickie wychodzace w Stanach Zjednoczonych; w Nowym Jorku od 1901 jako tygo-
dnik redagowany przez Vincentasa Varnagirisa; w latach 1902-1903 red. nacz. byl Petras Brandukas
(Tumasonis, 1875-1947), a od 1903 ksiadz Antanas Milukas (1871-1943), ktéry czasopismo prze-
niést do Shenandon, a od 1909 do Filadelfii; w latach 1923-1926 stalo si¢ miesi¢cznikiem, a od 1926
do 1944 ukazywalo si¢ jako kwartalnik; Lietuviy enciklopedija, GIRNIUS J. (red.), Boston be datum,
T. 35, s. 442-443; Taryby Lietuvos enciklopedija, T. IV, Vilnius 1988, s. 694.

9 ,,Zvaigidé” 1902, nr 3, s. 38.
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Neses velnias akmenj, didumo kaip gry¢ios,  Ni6st niegdy$ diabet kamien wielki jak

stodota
Ir sudauzyt noréjes Anyksciy baznycios I chcial w Oniksztach wieze zgruchotaé
kosciota
Arba uzverst upés: bet kaip tik i$vydes, Albo rzeke przegrodzié; las w sam raz
zobaczyt,
Azuolyna pasvesta ir gaidys pragydes, Swiete gaje debowe — i kur takze zapial,
Tuoj i$ nagy paleides ir smélin jmuses: Kamien wypadl z pazuréw i zaryl si¢
w piasku:
Net zemé sudrebéjus, senos griuve pusys. Ziemia drgneta i sosny zwalily sie¢ w lasku'®.

Tych kilka werséw odwotuje si¢ do podarn dotyczacych znajdujacego si¢ w okoli-
cach Onikszt (Anyks¢iai) kamienia zwanego Puntukas. W podaniach tych'”" istnienie
glazu jest przedstawiane jako wynik podjetego przez diabta dziatania, majacego na celu
zburzenie wiezy ko$ciola, lecz przerwanego pianiem koguta. U Baranauskasa pojawia
sic pewna watpliwo$¢ co do celu, w jakim diabet glaz dzwiga, autor bowiem podsuwa
mysl, ze by¢ moze diabel chcial nie wieze ko$ciota zwalié, lecz przegrodzi¢ rzeke. To
w zasadzie jedyny szczeg6t odrézniajacy ten fragment od podan.

We wspomnianym wyzej czasopi$mie ,,Zvaigzdé” ukazala si¢ ballada Boba ir vel-
192 (Baba i diabel). Jej autorem jest Motiejus Gustaitis (1870-1927), ktéry utwér
ten opublikowat pod pseudonimem Balandis. Ballada jest poetycka wersja dos¢ popu-
larnego motywu ,Boba klastingesné ir uz velnig”'® (,,Baba bardziej podst¢pna niz dia-
bel”), w ktérym diabel bardzo dtugo (w tym przypadku przez rok'®*) doktada wszel-
kich staran, by skiéci¢ zgodnie i w milosci zyjacych matzonkéw. Wreszcie opowiada
o swoich usitowaniach babie, ktéra w ciagu jednego dnia doprowadza do ki6tni mie-
dzy m¢zem a zona, w diable za$ budzi niewypowiedziany lgk przed rodem kobiecym.

nias

W tekscie Gustaitisa najwazniejszy wydaje si¢ uwidoczniony tutaj strach diabta
przed baba. Z podobnym I¢kiem diabelskim spotka¢ si¢ mozemy réwniez w tekstach
typu ,,Pikta moteris duob¢je™® (,,Zla kobieta w dziurze”), ,Boba joja ant velnio”10¢
(»Baba jezdzi na diable”) oraz ,Ir velnias negali gyventi su nalie”'?” (I diabel nie moze

10 BARANOWSKI A., Borek oniksztyiski, przel. J.J. Rojek, Olsztyn—-Bialystok 1987, s. 30-31, w. 239—
244,

100 BLLLS 493 (BLLPK 3287), s. 408 = LTt [Lietuviy tautosaka, KORSAKAS K. (red.), T. I-V, Vilnius
1962-1968] 1V, 636, 5. 599-600 = VEMD 40, s. 49; LTR [Lietuviy literatiiros ir tautosakos instituto
lietuviy tautosakos rankrastynas) 768/168; LTR 601/9; LTR 3191/2,60; zob. LAURINKIENE N,
Senoves lietuviy dievas Perkiinas, Vilnius 1996, s. 148; BURACAS B, Pasakojimai ir padavimai, Vil-
nius 1996, s. 235-236.

12 GUSTAITIS M., Boba ir velnias, ,Zvaigzde” 1902, nr S,s. 71; nr 6, 5. 87.

103 BLLPK 1353, s. 122; KbLPTK uwzglednia 157 wariantéw tego typu, T. IL, s. 294.
104 GUSTAITIS M., Boba ir velnias, s.71.

105 B LPK 1164, s. 117.

¢ BLLPK *1164A,s. 117.

107 BL.LPK *1164B,s. 117.
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wytrzymaé z wdowa”)'®. Wyjatkowo za$ ciekawe wydaje si¢ to, ze autor, nazywajac
diabta, obok litewskiego velnias uzyl synonimicznie stowa aitvaras'®®, oznaczajace-
go w litewskiej mitologii i litewskim folklorze zupetnie inng posta¢ mityczna, ktdra
w wielu tekstach ludowych zlata si¢ z jeszcze inng postacia — rodzajem skrzata nazywa-
nym kaukas'® — jednoczeénie jednak majacy wiele analogii z diabtem.

Tego typu synonimiczne uzycie stéw velnias i aitvaras odnotowat Vélius w ze-
stawieniu rejestrujagcym stowa uzywane na okreslenie diabla w jezyku potocznym!'.
Réwniez w grupie bajek mitologicznych dotyczacych aitvarasa nazwy te bywaja uzy-
wane zamiennie. Przykladem moze by¢ tekst Kad tau velnias j sirdj jlisty"'* (Zeby ci
diabet do serca wlazf), w keérym maz, przywozac zonie z Rygi podarunek niespodzian-
ke (zawiniatko z aitvarasem), pouczony przez sprzedawce ma powiedzie¢ nastgpujace
stowa: ,Zono, zono, otwérz wrota. (...) Zeby ci diabet do serca wlazt”''3. Greimas pod-
kresla, ze zlewanie si¢ postaci mitycznych, cz¢sto pochodzacych z réznych sfer sacrum,
w najwickszej mierze jest wynikiem wptywu chrzeécijanistwa i, jak to okresla, oficjalne-
go nauczania kosciota!'%. Nie wnikajac jednak zbyt gleboko w kwestie przejmowania
przez diabta funkeji innych bostw, podkresli¢ trzeba, ze hodujacy aitvarasa cztowiek
moze oplywaé w dostatki' ", ale jesli go rozztosci, aitvaras moze mu przysporzy¢ kfopo-
t6w'®. Jednak to, co wydaje si¢ wazne dla ballady Gustatisa, dotyczy zwiazkéw aitva-
rasa z gospodynia — tego, ze hodujaca go kobieta jest stale chora''’. Ten konkretny fake
z kolei, wedlug Greimasa, taczy¢ nalezy z tym, ze aby aitvaras przysparzat bogactwa,
musi zadomowi¢ si¢ w sercu gospodyni''®. Koresponduje to w jakims sensie z oma-
wianym tekstem, bowiem zaréwno w balladzie, jak i w typie bajek, na ktérym autor

oparl swéj utwér, wistocie chodzi o zasianie niepokoju w sercach malzonkéw'??. Gdy

198 Wszystkie wspomniane typy tekstéw jako wspélny mianownik maja kontakey diabla z sekutnica.
M. Rozek podaje, ze maja pochodzenie talmudyczne i zyskaly na popularnosci po publikacji Niccola
Machiavellego; mozna te motywy znalez¢ w folklorze kaszubskim; ich literacka odmiang sq ballada
Pani Twardowska A. Mickiewicza czy humoreska K. Przerwy-Tetmajera Jak baba diabla wyonacyla,
zob.: ROZEK M., Diabet w kulturze polskiej, s. 134-135.

199 Na temat etymologii litew. ‘zitvaras’ zob.: OSTROWSKI N., Studia z historii czasownika litewskiego.
Iteratiwa. Denominatiwa, Poznan 2006, s. 122—123.

119 Na temat réznic pomiedzy postaciami zwanymi ‘kaukas’ i ‘aitvaras’ zob.: GREIMAS A.J., Tautos at-
minties beieskant, Vilnius — Chicago 1990, s. 35-50.

UVELIUS N., Chtoniskasis lietuviy mitologijos pasaulis, s. 34.

W2 LTe IV, nr 512,s. 530-531.

113 Pati, pati, atkelk vartus. (...) Kad tau velnias j $irdj jljsty’, ibidem, s. 531.
14 GREIMAS A.J., Tautos atminties beieskant, s. 72=73.

115 Na temat zwiazkéw aitvarasa z ukrytymi skarbami zob.: GREIMAS A.J., Tautos atminties beieskant,
s. 84-85.

16 Najczeéciej podpala chalupe: LTt IV, nr 515, 5. 532.

W LTt IV, nr 509, 5. 529.

18 GREIMAS AJ., Tautos atminties beieskant, s. 88.

19 Na ten typ bajki o prébie sklécenia matzonkéw przez diabla mogly mie¢ wplyw réwniez nauki nie-
kedrych kaznodziejéw, takich jak pastor Adam Gdacjusz (1615-88), ktéry przypomina ,,Asmode-
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za$ wezmie si¢ pod uwage, ze aitvaras w istocie jest amoralny, zlodliwy i méciwy'?’, nie
dziwi uzycie whasnie tego imienia jako synonimu diabfa.

Z kolei inny litewski tworca, Stasys Matulaitis (1866-1956), jest autorem wyda-
nego w Tylzy w 1904 roku niezwykle zabawnego, chociaz zaprawionego gorzka iro-
nia, satyrycznego opowiadania zatytulowanego Pragaro gelmés'*' (Czeluscie pickielne),
w ktdre autor niezwykle zrgcznie wpldtt kilka motywéw bajek, gdzie diably ludziom
rozne psikusy plataja.

Trzeba podkresli¢, ze tekst Matulaitisa jest satyra po trosze obyczajowa (w tych
micjscach, gdzie autor uderza w duchowieristwo lub co bardziej bogobojne panie), po
trosze polityczng (gdy pojawiaja si¢ watki dotyczace cenzury, jaka wprowadzono na te-
renach Wielkiego Ksiestwa Litewskiego po upadku powstania styczniowego 1863'%%),
przede wszystkim jednak porusza niezwykle wazne kwestie zwigzane z patriotyzmem.
Mimo to od diabléw az si¢ w tym tekscie roi.

W swoim niezwykle przewrotnym pod wicloma wzgledami wyktadzie o diabtach
Matulaitis w pierwszym rzedzie wykorzystal motyw obecny w takich typach bajki, jak
,Velnio klasta”'? (,Diabelski podstep”) czy ,Ivairiis nuotykiai su velniais™?* (,R6z-
ne przygody z diablem”), gdzie diabel wodzi cztowicka po bezdrozach, manowcach
i bagnach. W dos¢ wielu z nich cztowiek, narazony na niebezpieczenstwo i diabelskie
»psikusy”, poza tym, ze nocng pora wraca do domu, jest bardzo czgsto mocno pod-
chmielony. Najczesciej rzecz cala koriczy si¢ tym tylko, ze bohater nagle orientuje sig,
iz jest po kolana lub po pas pograzony w bagnie, w wodzie'>.

usza, pickielnego szatana, ktéry jest gtéwnym w stanie matzenskim bedacych nieprzyjacielem. Ten
si¢ usilnie stara, aby mégl miedzy malzonkami ogien niezgody wznieci¢, a wznieciwszy, miedzy nimi
uprzejma milo$¢ zgasi¢ i do cudzotdstwa zapali¢”, GDACJUSZ A., Dyskurs o grzechach széstego przy-
kazania, Brzeg 1682, s. 40, cyt. za: ROZEK M., Diabet w kulturze polskiej, s. 118; w dziele Le diable
boiteux (Diabel kulawy) Alain René Lesage’a Asmodeusz sam méwi, ze jest ,demonem wyuzdania,
(..) bozkiem Kupidynem” (LESAGE A.R., Diabel kulawy, Krakéw 2003, s. 11), chociaz przypisaé
mu mozna znacznie bogatszy wachlarz osiagnie¢, m.in. w dziedzinie astrologii, czarnej magii, wiedzy
okultystycznej czy filozofii, zob.: RUDWIN M., Diabet w legendzic i literaturze, s. 107-109.

120 GREIMAS A.J., Tautos atminties beieskant, s. 86.

UMATULAITIS S., Pragaro gelmés, Tilzé 1904; wszystkie fragmenty cytowane za: MATULAITIS S.,
Pragaro gelmés, [w:] MATULAITIS S., Atsiminimai ir kiti kiriniai, Vilnius 1957, s. 291-330.

122 Na temat zakazu druku tzw. czcionka polska (faciniska) w jezykach miejscowych (litewskim i fotew-
skim — dot. Eartgalii) na terenie bylego Wielkiego Ksiestwa Litewskiego zob.: GIRDZIJAUSKAS J.
(red.), Lietuviy literatiros istorija. XIX amius, Vilnius 2001, s. 122-133; B. Makauskas, Lietuvos isto-
rija, Warszawa — Kaunas 1997, s. 240; OCHMANSKI J., Historia Litwy, Wroctaw 1990, 5. 215-216;
STOBERSKI Z., Historia literatury litewskiej. Zarys, Wroctaw 1986, wyd. 2 poprawione i rozszerzo-
ne, s. 64; BUKSS M., Latgalu literaturas vésture, P/s Latgalu izdevnieciba 1957, s. 189-201.

123 BLLPK 3332,s. 187.

1> BLLPK 3420, 5. 190.

125 BLLLS nr 642 (BLLPK 3332), s. 457; BsV XXV nr 13 (BLLPK 3420), 5. 382; Bs.V XXV nr 16
(BL LPK 3420), s. 383; Bs.V XXV nr 14 (BLLPK 3332), s. 382.
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W opowiadaniu Matulaitisa wystepuje ,troche pijana kobieta”'%¢ w nowym
biatym kozuszku. Tak jak w wickszosci tego typu bajek, gdzie diabel pojawia si¢ po
zachodzie stoica (noca, o pétnocy), po zapadnigciu zmroku do idacej droga kobiety
przylacza si¢ vaikinas. Koniec koficéw kobieta ,wala si¢ ze swoim biatym kozuchem
w samym $rodku ogromnego bagna”'?’. Bardzo podobng histori¢ odnotowal Balys,
z t3 jednak rdznica, ze kobieta nie jest tam wliczona w poczet ,,pijanic’, a jedynie na-
lezy do grona tych nierozwaznych, kt6rzy po zmroku nieopatrznie opuscili z réznych
przyczyn dom i udaja si¢ w jakims celu w droge. Ta historia odnotowana przez Balysa
koriczy sie znacznie gorzej, bo kobiete znajduja ludzie martwa'*.

Kolejnym motywem wykorzystanym dos¢ wiernie przez Matulaitisa jest typ bajki
zwanej ,,Mainai su velniu™'? (
wieka, by wymienili migdzy sobg konie, strzelby, tabakierki czy fajki'*’. Wiasnos¢ dia-
bta oczywicie jest zawsze okazalsza, tadniejsza, nowsza, jednak po powrocie do domu
okazuje sig, ze np. strzelba to ,noga klaczy”'', konska noga”'¥, kon to ,brzozowa
ktoda™'33, z kolei fajka to ,,robaczywy debowy pieniek™*,  koniskie podgnite zebro™'>,
wreszcie tabakierka to ,.kopyto™*, konskie kopyta™?’, ,koniskie kopyto™!3%.

U Matulaitisa bohaterem tego motywu jest ,parobek, juz troche wypity”?, co

»Wymiana z diablem”), w ktérym diabet namawia czto-

w tego typu bajce jest raczej rzadko$cia, ale catos¢ zgodna jest z logika w tym typie obo-
wiazujaca. Podchmielony bohater spotkal mlodzienica, ktéry ,niby to byt Niemczyk,
niby, ot tak, czlowiek”™0, 2 ktéry zaproponowal zamiang fajek. Diabelska fajka ,jak
fajka, bialy porcelanowy ustnik, ale zupelnie niewarta jego s¢katej fajki z plecionym
skérzanym cybuchem”'#!, Po powrocie do domu okazalo si¢ bardzo szybko, ze w kie-
szeni miast fajki znalazt tylko ,zgnile owcze udo i jeszcze mokre kulki koriskiego gno-

126 () truputj gérusi zmona’, S. Matulaitis, Pragaro gelmés, s. 296

127_(...) voliojasi su savo baltaisiais pa¢iame didelés balos viduryje”, ibidem.
128 BLLLS nr 804 (BLLPK 3420), 5. 507.
122 BLLPK 3302, s. 185.
130 Balys odnotowal réwniez taki wariant, w keérym diably odkupily od ludzi nabyte na targu buty,
zob. BLLLS nr 577, 5. 436.
11 (...) kumelés koja”, BLLLS nr 560, s. 432.
132 _(...) arklio koja”, BLLLS nr 561, 5. 432.
133 _(...) berzinis rastas, BLLLS nr 571-572, 5. 435.
.) azuolinis sukirmijes kelmelis”, BLLLS nr 568, s. 434.
..) arklio apipuvusis Sonkaulis”, BLLLS nr 569, s. 434.
..) kanopa’, BLLLS nr 563, 5. 433.
.) arklio nagos”, BLLLS nr 564, s. 433.
.) arklio naga”, BLLLS nr 565, 5. 433.
.) berniukas, jau truputj géres’, MATULAITIS S., Pragaro gelmeés, s. 296.
»(...) lyg biity vokietis, lyg Siaip Zmogus”, ibidem.

..) kaip pypkis, balta porcelaniné staciuke, bet visgi neverta jo mozerinio pypkio su pintu Sik$niniu

»(
cibuku”, ibidem.
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ju”'*2, co jest analogiczne do motywéw wystepujacych w tego typu bajce. Nie znaczy to
weale, ze Matulaitis nie podszed! twérczo do tego watku. Przeciwnie, wprowadzit albo
raczej rozbudowal doé¢ zabawnie sceng, w ktdrej wyjasnia sie, ze w kieszeni parobka
znajduje si¢ zrédto niesamowitego smrodu, jaki wypetnit calg izbe, w ktérej pijany bo-
hater zasnal, zlozywszy glowe na stole, a ktérego przebudzily $miechy i drwiny dzieci
gospodarza, wolajacych m.in.: ,Naszemu Antanasowi przytrafito si¢ nieszczgécie, bo
od niego z daleka cuchnie”®. Warto, skoro juz jestesmy przy tym typie bajek, zazna-
czy¢, ze ich bohaterowie, powracajac na to samo miejsce, w ktorym doszlo do wymiany,
odnajduja swoja wlasno$¢. Dla przyktadu: jeden z bohateréw ,,znalazl swoja tabakie-
r¢”% lezacq na ziemi, inny zauwazyl, ze ,jego strzelba powieszona na sosnie i wisi”'%,
jeszcze inny ,w krzakach znalazl porzucong swoja stara strzelbe”'%.

Ostatnim typem bajki, do jakiego nawiazal Matulaitis w tym fragmencie swego
opowiadania, jest ,Velnias skolinasi roges”147 (»Diabet pozycza sobie sanie”). Motyw
ten opowiada o tym, jak diabel pozycza od gospodarza latem™® lub wioanl49 sanie,
*159 albo przewiez¢ je z jednego bagna do drugie-
go. Dla przykladu: chce ,swoje dzieci przewiez¢ z Polymu do Baryzbali” ! lub po pro-
stu méwi: ,Bede wi6zt swoje dzieci do innego bagna”*% Warto zwrdci¢ uwage na to,

a czyni to albo zeby ,,dzieci powozi¢”

ze wérdd wariantéw méwiacych o przeprowadzce rodziny diabelskiej na nowe miejsce
jest jeden, w ktérym diabel chee wiez¢ ,,dzieci z Nausupe do Dovine”'>. W opowiada-
niu Matulaitisa z kolei diabet ,,spod mostu w Dovine przeniést si¢ do bagien w Varna-
budis”">*%. Ani teksty folklorystyczne, ani utwér Matulaitisa nie wyjasniaja przyczyny,
dla ktdrej tak si¢ dzieje. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Matulaitis wykorzystat ten motyw
jako swoisty argument wyjasniajacy, dlaczego w miejscach, w ktérych niegdys diably
byly, trudno je dzi$ spotkaé.

Obok wspomnianych typéw bajek wykorzystanych przez Matulaitisa w utwo-
rze tym znajdziemy jeszcze inne odniesienia do folkloru, np. niezawodne sposoby na
ztapanie diabta, umiejetnos¢ przybierania przez diabta postaci dziewczyny czy choé-
by zawieranie z diablem umowy. Bohater tego utworu postanowit bowiem, ze trzeba

16 (...) krimuose rado numesta savo senajj $autuvy’, BLLLS nr 561, s. 432.

147 B].LPK 3306.

Y8 BI.LLS nr 587-589, s. 439—440.

9 BLLLS nr 590, s. 440.

150 (...) vaikams pavézéti, BLLLS nr 588, s. 439.

151 _(...) savo vaikus parsivezti i§ Polymo j Baryzbale”, BLLLS nr 590, s. 440.

152 (...) vesiu savo vaikus kiton balon”, BLLLS nr 587, s. 439.

153 (...) vaikus i§ Nausupés j Doving”, BLLLS nr 589, s. 440.

154 (...) i§ Dovineés tilto persikelé j Varnabudzio pelke”, MATULAITIS S., Pragaro gelmeés, s. 298.

»
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»zlapa¢ diabla, wyciagnaé z niego, co si¢ dzieje w piekle, i rodakom o tym donies¢”'>.

Przygotowujac si¢ za§ do wykonania tego przedsiewziecia, pytat réznych ludzi, jakim
sposobem mozna najpewniej diabta ztapaé. Recepty byly nastepujace:

»Zlapalbys, gdybys$ zarzucil diablu na szyj¢ rézaniec, wzigty

od ksiedza, ktdry zrobil wiecej rzeczy dobrych niz obludnych

i oszukariczych. (...)

Zlapiesz, jedli znajdziesz wyksztalconego Litwina, ktéry nie

sprzedatby ojczyzny za kilka zlotych monet. (...)

Zlapiesz, jedli znajdziesz w Litwie Moskala, ktéry przeniést sie

tutaj dla czego innego, a nie tylko po to, zeby grabi¢, kras¢ i pra-

wostawie krzewi¢”!%.

Uwage zwraca przede wszystkim fake, ze nacisk autor potozyl w istocie na spra-
wy spoleczne i narodowe. Jedyny powszechny motyw rézaica jako przedmiotu, dzigki
ktéremu czlowiek nad ztymi mocami moze zapanowa¢, pojawia si¢ chyba tylko dlate-
go, ze w parze z nim idzie katolicki kaptan. Zauwazmy, ze przy wyliczaniu warunkéw,
jakie bohater musi spetni¢, by z powodzeniem schwytaé w swe sidla demona, poza
oczywiécie wspomnianym rdzaricem, nie pojawia si¢ zaden przedmiot, jakiego mogli-
by mu uzyczy¢ ,wyksztatcony Litwin” czy ,Moskal”. Nie wyjasnia tez tego nast¢pujaca
konstatacja:

»1Iylko nieproste to byto zadanie. Cale trzy lata po Litwie szuka-
lem, zanim w koricu znalazlem, com chcial. Wyblagalem od nich
potrzebne mi rzeczy i poszediem na bagna Varnabudzio towi¢

diabta™7.,

Z powyzszego wynika jedynie, ze znalezienie takich ludzi bylo sprawa prawie
niemozliwg do wykonania, w przeciwienistwie do odszukania diabla, ktérego niemal
natychmiast po wkroczeniu na bagna bohater napotkat:

»Patrze — niedaleko mnie w kepie zly siedzi i drzemie. Podszed!-
szy ukradkiem, zarzucilem mu na szyje swéj wezelek. Tylko pi-

snat nieludzkim glosem, spojrzal na mnie przerazajacymi oczami
i nagle w panng si¢ przemienil”"*%.

155 (...) pagauti velnia, iskvosti i§ jo, kas pragare dedasi, ir tautie¢iams apie tai pranedti’, ibidem, s. 300.
g 3 ) &

156 »Pagautum, jeigu uzmestum velniui ant kaklo rozan¢iy, paimty nuo kunigo, kuris yra padares daugiau

gery negu veidmainiavimy ir apgavimy. (...) Pagausi, jeigu atrasi ap$viesta lietuvj, kuris neparduoty
savo tévynés uz kelis auksinius pinigus. (...) — Pagaisi, jeigu atrasi Lietuvoje maskolj, kuris atsikrauste
¢ion dél ko kito, o ne vien dél to, idant plésty, vogty ir pravolavija veisty’, ibidem, s. 301.

157 Tiktai nelengvas tai buvo darbas. Itisus trejus metus po Lictuva ieskojau, kolaik atradau, ko noré¢jau.

I$prasiau nuo jy man reikalingus daiktus ir nuéjau j Varnabudzio pelkes velniauti’, ibidem.

158 7iGiriu — netoli mangs ant kupsto nelabasis sédi ir snaudzia. A§ patyka pri¢jes uzmediau jam ant kaklo

savo pundel. Tik sucypé nezmogisku balsu, paZitiré¢jo | mane baisiomis akimis ir staiga j panaitg pavir-
t0”, ibidem; o przybieraniu przez diabta postaci kobicecej zob.: ROZEK M., Diabet w kulturze polskiej,
s. 71, 87; N. Vlius, Chtoniskasis lictuviy mitologijos pasaulis, s. 92.
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Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze podczas prowadzonych z diablem negocjacji,
dotyczacych tego, ze bohater pusci ztego wolno tylko pod warunkiem, ze ten pokaze
mu piekto, pojawil si¢ na bagnach, jak to okreslit narrator:

soficer zandarmerii, ten sam, co zeszlej niedzieli przeszukiwal
moje mieszkanie, poszukujac litewskich pism. (...) zandarm - to
nike wigcej jak diabel”’.

To niezwykle interesujace utozsamienie nie jest przypadkowe. Jest to bowiem
w rzeczywistoéci celowy i zgrabny zabieg, ktéry dotyczy nie tylko tego jednego przy-
padku, ale niemal wszystkich pojawiajacych si¢ w opowiadaniu diabtéw. Jest to czytel-
ne réwniez w nastepujacym fragmencie:

»No, wez przetnij sobie maly palec lewej reki i krwia si¢ podpisz
na tejze karteczee!

Zly, widzac, ze ze mna nie ma zartéw, natychmiast napisal po
litewsku... ruskimi literami, ze wypelni wszystko, co tylko roz-
kaze, a pod spodem podpisat si¢ ,,Bukis [diabet] z bagien Varna-
budzio” i oddat mi™'®.

Diabet pisze po litewsku, lecz uzywa grazdanki. Mamy tu zasadniczo aluzj¢ do
zakazu wszelkiego druku tzw. czcionkg polska (tzn. faciniska) w jezykach miejscowych
(chodzi o litewski i fatgalski), jaki wprowadzono po powstaniu styczniowym na te-
rytorium bylego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego'®!. Stosujacy si¢ do moskiewskich
przepiséw diabel moze nie tyle jest przedstawicielem wiadzy, keéra takie przepisy
wprowadzila, ale w pewnym sensie tejze wladzy pomaga.

W zacytowanym fragmencie jest jeszcze inna, znacznie bardziej interesujaca i in-
trygujaca rzecz. Mianowicie podpisany zostaje pakt miedzy czlowickiem a diablem.
W dodatku atrament jest niezwyczajny, nie dlatego, ze jest to krew, ale ze krew ta jest
diabelska. Mamy tu do czynienia zatem z odwrdceniem r6l. Zazwyczaj to diabet zmu-
sza do podpisania paktu wlasna krwia czlowieka, ktéry od tej pory bedzie podlegaé
jego wladzy. Odwrdcenie tej sytuacji powoduje, ze diabet okazuje si¢ catkowicie we
wiadzy czlowieka.

159 (...) Zandary apicieras, tas pats, kg ang nedélia krété mano buta, ieskodamas lietuvisky rasty. (...) zan-

daras — tai nickas daugiau kaip velnias”, MATULAITIS S., Pragaro gelmés, s. 303.

»— Na, imk persipiauk mazajj kairiosios rankos pirsta ir krauju pasirasyk ant Sitos popierélés! Nelabasis,

matydamas, kad su manim ne juokai, tuojau para$é lietuviskai... maskoliskomis literomis, kad pildys

viska, ka tik paliepsiu, o apacioje pasirasé¢ «Bukis i§ Varnabudzio pelkés» ir atidavé man’, ibidem,

s. 304.

16176b.: Lietuqiz; literatiiros istorija. XIX amzius, s. 122-133; MAKAUSKAS B., Lietuvos istorija, s. 240;
OCHMANSKI ., Historia Litwy, s. 215-216; STOBERSKI Z., Historia literatury litewskicj. Zarys,
s. 64; BUKSS M., Latgaju literaturas vésture, s. 189-201.
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Podsumowanie

Podsumowujac, raz jeszcze trzeba zaznaczyé, ze przedstawiona tu zostala skromna czgéé
nie tylko materiatu folklorystycznego zwigzanego z diabtem, ale réwniez przedstawio-
ne zostaly tylko wybrane, reprezentujace obie literatury, utwory literackie, w ktérych
postaé ta wystepuje. Niemal wszystkie omdwione powyzej dziela sg albo literackim
ujeciem istniejacych w folklorze litewskim bajek czy podar, albo wykorzystuja te bajki
i podania w formie dygresji. Ustalenie motywéw, na ktdrych autorzy oparli swoje tek-
sty lub ich fragmenty, w wigkszoéci przypadkéw nie stanowi wielkiej trudnosci, mo-
tywy te bowiem nalezg do czgsto spotykanych i popularnych watkéw. Wybér ten nie
pokazuje niestety mnogosci kreacji postaci diabta i wielkiej inwencji twércéw, za to
pozwala wskaza¢, ze nie po wszystkie motywy z réwna ochotg siggali Eotysze i Litwini.
Warto bowiem zwréci¢ uwage na fake, ze po bajki etiologiczne siegneli tylko autorzy
totewscy, mimo ze w folklorze litewskim mit kosmogonicznego zanurzenia nalezy do
popularniejszych tekstéw ludowych. Z kolei Lotysze, zdradzajac raczej inklinacje do
wykorzystywania diabfa w moralizatorskich i niezwykle dydaktycznych utworach,
w zasadzie ,,nie o$mielili si¢” wykreowad postaci $miesznej i glupiej, zdolnej do psot,
psikuséw i przerdznych zlosliwosci w stosunku do czlowieka, ktére nie zawsze musialy
by¢ dla cztowieka brzemienne w skutki. Litwini przeciwnie — takiego wlasnie diabta
kreglili namigtnie na kartach swoich ksigzek.

Na zakonczenie warto przypomnie¢ dotyczace diabla studium Matuszewskie-
g0'%2. Otdz autor ten, budujac synteze podsumowujaca jego badania, przede wszyst-
kim zaznaczyl, ze chrzeécijanie réznych narodéw i wiekdw, ogélnie rzecz biorac, starali
si¢c wystrzega¢ naruszenia granic dogmatu, ale diabta przedstawiali i pojmowali roz-
maicie. Matuszewski podkreslit jednak réwnoczesnie, ze widoczna jest pewna prawi-
dowos¢ w tworzeniu typdw diabta, wynikajaca z fakeu bycia albo protestantem, albo
katolikiem. W twdrczoéci protestantéw dostrzegh on zdolnos$¢ do budowania typéw
tytaniczno-bohaterskich lub gleboko negatywnych, natomiast u katolikéw sktonnos¢
do tworzenia diabléw mniejszego formatu, ktére nazwat podrzednymi pachotkami
163, Wydaje sie, ze w te ogélne ramy, stworzone przez niego ponad sto lat temu,
wpisuja si¢ réwniez otewskie, powotane do zycia przez protestanckich twércow diabty,
a takze litewskie, ktére wyszly spod pidra twércdw majacych zdecydowanie katolickie
korzenie. Gdy poréwna si¢ bowiem choéby osobowos¢ diabla w omdéwionych dzietach
litewskich i fotewskich, staje si¢ jasne, ze litewski diabet to istota naiwna, glupia i bez-
radna, przejawiajaca lek, cho¢ sama rzadko Iek budzaca, a totewski diabet z kolei nie
tylko nie daje mozliwosci uczynienia z siebie przedmiotu drwin, ale dziatajac w $wiecie
ludzi, stanowi dla nich zawsze zagrozenie, nawet jesli (jak u Jaunsudrabinsa) jest tylko
personifikacja sil natury.

nieba

12 MATUSZEWSKI 1., Dyabef w Poezyi, Warszawa 1899.
1 Ibidem, s. 272-273.
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VELNIAS AND VELNS ORIN OTHER WORDS, THE DEVIL.
FOLKLORE AS A SOURCE OF INSPIRATION
FOR LITHUANIAN AND LATVIAN ARTISTS.

Abstract

The devil, as Ignacy Matuszewski indicated in his study, written in the late 19" century, equally
to nations and humanity, has his own history. As a part of this history, there are also the images
of the devil created by Lithuanian and Latvian artists and they are not a marginal occurrence
in Baltic literatures. Merely using this character does not distinguish the Baltic literatures from
the others in any way. The significant part, however, seems to be that the devil’s image is visibly
rooted in the native folklore.

In the Lithuanian and Latvian literatures, beside the works which clearly adopt certain
plots and folklore motifs, one can find stories that contain images of the devil that visibly draw
from the foreign concepts of the character (Faustian, Dantean and antique). The analysis of
those indicates that, in many cases, such influence came to fruition in the shape of very original
literary compositions, squaring the type of the foreign, Christian demon with the quite familiar
one, preserving the features of the Lithuanian or Latvian popular devil.

Interestingly enough, the Lithuanian and Latvian literatures, both drawing from the
folklore, every so often created surprisingly distinct images of the devil. There is an apparent
regularity in the creation of this character, stemming from being either Catholic or Protestant,
which already drew the attention of Matuszewski. In the art of the Protestants, thus also the
Latvian artists, there is an identified ability to built titanic-heroic or deeply negative types.
On the other hand, the Catholics, thus also the Lithuanian artists who are strongly rooted
in Catholicism, have tendencies to diminish the devilish characters, named by Matuszewski
as subordinate servants of Heaven. Comparing the personalities of the devils in the analyzed
works, it becomes clear that the Lithuanian devil is a stupid, naive and helpless creature, which
fears rather than is feared; the Latvian devil in turn, not only does not give any opportunity to
be ridiculed, but by staying in the human world remains a constant threat to them.
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POSTAC DIABEA
W NIEDOKONCZONYCH
SZTUKACH JANISA RAINISA

W dorobku dramaturgicznym Janisa Rainisa (1865-1929)" znajduje si¢ trzynadcie
ukoniczonych sztuk, z czego Diabet (lot. Velns) w sposéb posredni lub bezposredni
pojawia si¢ w trzech. W archiwum Rainisa jednak znajduje si¢ ponad pigédziesiat
sztuk nieukonczonych, z ktérych czgéé zaopatrzono w jeden lub kilka dopracowanych
aktéw, dla innych zachowaly si¢ wylacznie drobne notatki, a do nicktdrych odnosi si¢
tylko par¢ zdan. W centrum zainteresowania autorki znalazly si¢ te fragmenty, w keto-
rych poruszono temat Diabla, a s to szkice do sztuk: Bdg i Diabet (Dievs un Velns),
Janis Mgz (Janis Virs), Krag storica (Saulesloks), Wiecznos¢ (Miiziba). Material nie jest
obfity, ale na tyle cickawy, by chcie¢ przyjrze¢ mu sie blizej.

Mit

Myslenie mitologiczne w aspekcie kulturowo-historycznym istnialo zawsze. Moze
sic ono adaptowa¢ w nowych kulturach, nieustannie zmienia¢ swoje uprzednie for-
my, ale nie moze zniknqé zupe}nie. Percepcja mitycznej czasoprzestrzeni przybiera na
sile w momencie, gdy aktualne staja si¢ kody narodowe, a wigc na przyklad w litera-
turze totewskiej konca XIX wicku, kiedy to podjeto préby ozywienia mitologiczne-
go myslenia. Poczatek XX wicku, moment dominacji pogladéw modernistycznych
w przestrzeni kulturalno-historycznej, Mircea Eliade okreslit czasem najpetniejszego
mitologicznego przyswojenia $wiata. Przemyslenia na temat mitu, ktéry jest aktem
przetwarzania i bezustannego odnawiania i ktéry w istocie stanowi kod wszystkich
dziel Rainisa, znalazly si¢ w notatkach do sztuki Bdg i Diabet, gdzie czytamy, ze na-
lezatoby ,,stworzy¢ mitologic totewska, zebrawszy utamki dawnych bajek. Tak robit
Ajschylos i pézniejsi poeci™.

! Janis Rainis (wlaéc. Janis Pliecksans) jest jednym z najwybitniejszych poetéw i dramaturgéw fotewskich.
Jego zycie i tworczos¢ przybliza polskiemu czytelnikowi Krystyna Barkowska w monografii Janis Rainis.
Pisarz lotewski i enropejski (Krakéw 2009). W roku 1991 w serii ,,Biblioteka Narodowa” ukazat si¢ dra-
mat Rainisa zatytulowany Jézef jego bracia, ke6ry rowniez opatrzony zostal przedstawiajacym sylwetke
autora obszernym wstepem pi6ra Stanistawa Franciszka Kolbuszewskiego i Jacka Kolbuszewskiego.

2RAINIS J., Kopoti raksti, t. 15, Riga 1982, s. 60.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1, s. 37-46
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Posréd réznych $wiatopogladéw mitologicznych mity kosmogoniczne zajmowa-
ty zawsze miejsce szczegdlne, gdyz kosmogonia to model stuzacy odnawianiu w kaz-
dej dziedzinie, nie tylko dlatego, ze Kosmos jest idealnym archetypem dla wszystkich
sytuacji twoérczych i dla kazdego z przejawdw sztuki jednoczesnie, ale takze dlatego,
ze Kosmos to dzieto boskie; uswigcony sam w swojej strukturze®. Poza tym mit, w ja-
kiejkolwiek formie by w tradycji przetrwal, zawsze bedzie poetycki. Granica pomigdzy
wyobrazeniami mitycznymi i poezja z jednej strony a postrzeganiem zycia z drugiej nie
jest ostra, gdyz mityczny $wiatopoglad stanowi istotny skfadnik ludzkiej natury. Mit
moze zawrze¢ w sobie najglebsza i najéwigtszg silg®. Mit sam w sobie jest poezja, ale
poeta, akcentujac to, co dla niego najwazniejsze, uzupetnia go do momentu, w ktérym
uzyska on indywidualne rysy. Z punktu widzenia literatury czy sztuki mit staje si¢ uni-
wersalnym $rodkiem typizacji. Za pomoca mitu dokona¢ mozna aktualizacji znanych
zjawisk o charakterze ogélnoludzkim i ogélnohistorycznym, mozna uchwyci¢ ich po-
nadczasowos¢.

Stosunck Rainisa do mitu nie jest stricte naukowy. Tres¢ mitéw to dla poety gra,
w ktérej bawi si¢ on fotewskimi bajkami o stworzeniu $wiata, jego gtéwnymi stwérca-
mi — Bogiem (fot. Dievs) i Diablem (lot. Velns), jak réwniez swobodnie wykorzystuje
wyobrazenia mitologiczne innych narodéw. Za zrédto inspiracji postuzyt mu nie tylko
estoniski epos Kalevipoeg, serbskie pie$ni o Azan-Agu, utwory staroindyjskiego drama-
turga Kalidasa, ale i bajki o ,,Babelu, egipskim Ozyrysie i Izydzie, murzynie i starym
béstwie kanibali”. Dla Rainisa mit jest istotny jako forma myslenia, za pomoca ktdrej
mozna pojac wszystko, co dzieje si¢ zaréwno w makro-, jak i mikrokosmosie. Struktu-
r¢ mitu tworzy ciag binarnych opozycji, ale sam mitologiczny przekaz ,,odczytywa¢”
mozna zaréwno horyzontalnie (diachronicznie, a wige w sposéb ogélnie przyjety),
jak i wertykalnie (synchronicznie, analitycznie). Zadaniem mitu w tym aspekcie jest
stwarzanie iluzji o rozwigzywaniu sprzecznosci, chociaz w rzeczywistoéci sg one nie
do pogodzenia. Odwieczno$¢ i niemozno$¢ pogodzenia tych sprzecznosci znajduje sie
w centrum kazdej ze sztuk Rainisa. Poza tym mit nie tyle odzwierciedla $wiat rzeczy-
wisty, ile jest jego odbiciem w symboliczny sposob, gdyz w kwestii czasu mit nalezy
nicjako do przesztoéci, ale jego akcja, ktéra miata miejsce w pewnym czasie, tworzy
jednoczesnie swoja szczegdlna niezalezna strukture — jednoczesna dla przesztoéci, te-
razniejszosci, przysztosci. Rainis, wykorzystujac czesto w swoich sztukach mit czy tez
materiat folklorystyczny, spoglada nan poprzez charakterystyczne dla mitéw sytuacje
archetypiczne.

Temat mitu kosmogonicznego zaznaczyt si¢ w licznych ukonczonych sztukach
Rainisa, chociaz — jak czytamy w dzienniku i w projektach sztuk poety — pozostal
caly szereg rozpoczetych utworéw, w ktérych jako motyw przewodni naszkicowana
zostata idea dotyczaca zaréwno prze-tworzenia $wiata, jak i narodzin nowego bohate-

> ELIADE M., Mitaaspekti, Riga 1999, 5. 37.
* XEVMBWHTA ., Homo ludens. Yerosexuzparomsuii, Canxr-Ilerep6ypr 2007, s. 180.
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ra — Dziecka Storica, ktdry jest w stanie wyruszy¢ na wojng nawet przeciwko swojemu
stworcy — Bogu i Diablu. Rainis nazywat te utwory ,,dramatami mitéw” i zaliczyt do
nich sztuki: Bdg i Diabel, Janis Mgz, Ilins, Wiecznos¢. Tematycznie ze wspomnianymi
utworami wigze si¢ jeszcze szkic do sztuki Krgg stoica, ale do omawianego powyzszego
cyklu nie zostat on przez autora wiaczony.

Od czasu do czasu powracal Rainis do pomystu ktdrejs ze sztuk. Pierwsze notatki
do wspomnianego cyklu czterech sztuk, keéry powstatby w oparciu o fotewski materiat
folklorystyczny, pochodzg z 1906 roku, a ostatnie z 1926. Zadne ze wspomnianych za-
mierzen nie zostato jednak do korca zrealizowane. Bedac jeszcze na emigracji w Szwaj-
carii, poeta w swoim dzienniku pisat: ,Wymaga to zuchwalosci, catkowitej wolnosci,
nawet radosci, skad to bra¢?”.Mimo ze podazanie za wspdlna linia ideowa w zarysach
sztuk jest wielce skomplikowane, gdyz mysli naszkicowane dla ktérejs z prac nierzadko
pokrywajg si¢ z tymi z przymiarek do innych sztuk lub uzupelniajg je, a zapiski poety
odczytywaé mozna niekiedy wytacznie jako zalazek sprzecznych mysli, to w niniejszym
artykule skupimy si¢ gléwnie na cechach mitu kosmogonicznego oraz jego gtéwnych
bohaterach — Bogu i Diable we fragmentach utworéw niedokoriczonych.

Rainisa scharakteryzowa¢ mozna jako konstruktora strukeury fabularnej. Anali-
zujac fragmenty wspomnianych sztuk jako jedna calo$¢, mozna dojs¢ do wniosku, ze
formalnie poeta nakreslit gléwne kryteria mitu kosmogonicznego:

e tréjstopniowa struktura wertykalna mitu kosmogonicznego z zaznaczo-
nym centrum,

e pierwotny chaos,

e ingerencja sit wyzszych,

o uporzadkowanie kosmicznej przestrzeni.

Mit kosmogoniczny zawiera w sobie dwa gléwne aspekty postrzegania $wia-
ta mitycznego, ktére wyrazaja si¢ poprzez miejsce i czas, a to dato Rainisowi przede
wszystkim mozliwo$¢ zdefiniowania miejsca i ustalenia jego granic. W szkicu sztuki
Wiecznos¢ zarysowal on kosmiczny chaos, gdy

morze nie mialo jeszcze brzegéw,
ani ziemi pod stopami nie bylo, ani ponad glowa
nieba, tylko bezkres ziewal.

Po wytworzeniu przestrzennych ksztaltéw wyobrazony przez Rainisa wszech-
$wiat zaczyna powoli ozywaé i ,z chaosu (powstaje) slorice z planetami™. Zgodnie
z paradygmatem romantycznym stworzenie $wiata okresla Rainis jako ,sen Boga™.
Chociaz, jak to we $nie lub zabawie bywa®, poeta nie przestrzega $cisle okreslonego
w totewskich mitach kosmogonicznych nastgpowania po sobie dziatan, w ktérych ak-

> Ibidem, s. 50.
¢ Ibidem, s. 59.
7 Ibidem, s. 203.
8 Ibidem, s. 40.
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centuje si¢ przede wszystkim rol¢ samych ,graczy” — Boga i Diabla, a dopiero pézniej
przedstawia narodziny Ziemi i innych cial niebieskich’. Materiat folklorystyczny po-
zwala na przeanalizowanie pojmowania przez Lotyszy mitologicznego $wiata poprzez
uszeregowanie bostw powiazanych z kosmosem w odpowiednim porzadku, w ktérym
pozytywne wartoéci reprezentuja Stonice, Ksiezyc, gwiazdy, Pérkons i béstwo uniwer-
salne Bdg, a negatywne — przedstawiciel najnizszego poziomu, Diabet.

Zaréwno w sakralnym centrum mitu kosmogonicznego, jak i w dramaturgii oraz
poezji Rainisa dominantg jest Storice (lot. Saule). ,Ze storica wychodzimy, do storica
odchodzimy; przez cale zycie bliskie nam jest stonce. Storice to mito$¢™. Pomimo
ze temat sforica jest obecny w calej twérczoéci Rainisa, bezposrednio mégtby on zo-
sta¢ zrealizowany w niedokoriczonej sztuce Krgg storica, w ktérej mozna $ledzi¢ bieg
stonica, poczawszy od aktu jego narodzin. W lotewskich piesniach ludowych Stonice
bywa nazywane nie tylko cérka, do ktdrej przychodzg kawalerowie, ale takze matka,
szczegblnie opiekunka sierot, aczkolwick zawsze jest ono przedstawiane jako gospody-
ni w niebie'’. Rainis uzupetnia ten obraz i przydaje Storicu nowa funkcje — ,staruszka
stonce™?. Wyglad zewnetrzny Storica odmalowuje on poprzez malownicze poréwna-
nia, akcentuje jego ogrom i pojemno$¢, gdyz ma ono ,Zrenice niczym morze, a rzgs
koniuszki jak gory™".

Teksty folklorystyczne réwniez skupiaja si¢ bardziej na strojnosci Storica, co nie
pasuje do empirycznego $wiata, w keérym zyt totewski chlop, a w zwiazku z tym moze
zosta¢ odczytane jako nicosiagalny sen, ktéremu nadaje si¢ symboliczne znaczenie.
Granica pomiedzy czynnosciami, jakie wykonuje Storice na niebie, a tymi, ktére wy-
konuje si¢ w wiejskiej zagrodzie, nie zostala jednak mimo wszystko scisle nakreslona
— Slonice pierze i suszy bielizng, jedzie konno ponad gérami nieba, wieczorami udaje
si¢ fodzig na wyspe¢ posrodku oceanu'®. Réwniez w historii religii te rozpoznawalne
symbole mityczne wymienia si¢ jako bardzo stare wyobrazenia, podkreslajac, ze stonice,
ksi¢zyc i inne ciata niebieskie pelnily istotng role w wyobrazeniach mitologicznych
wszystkich ludéw battyckich. Ta indoeuropejska tradycja, ktéra rozkwitta wraz z roz-
wojem wezesnej kultury rolniczej, zabtysneta petnym blaskiem w kulturze materialnej
Baltéw w epoce zelaza®.

W piesniach ludowych jako stworce Stonica wymienia si¢ niebianskiego kowala
Pérkonsa, ktérego poproszono o wykucie dwéch kot do wozu, odpowiednio Storica
i Ksigzyca:

? Teikas par Dievu. Izlase, Riga 1929.

1 XEM3UHTA I, op. cit., s. S1.

"W BIEZAIS H., Seno latviesu debesu dievu gimene, Riga 1998, s. 22.

12 RAINIS J., op. cit,, 5. 50.

13 Ibidem, s. 203.

M BIEZAIS H., op. cit., s. 23.

5 ZEMITIS G., Ornaments un simbols Latvijas aizvésturé, Riga 2004, s. 131.
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Kuje kowal w niebie,
Zar do Dzwiny wpada.
Kuj, kowalu, co kujesz,

Ukuj dwa kéteczka (54868)"°.

Rainis obraz tworzenia zmienia zgodnie ze swoja koncepcja ideows, w ktérej
pierwotna przestrzen Chaosu rozswietla si¢ poprzez tuny ognia i zderzenie, ktérego
wynikiem s3 narodziny Storica. Kontynuujac odgrywanice (odtwarzanie) ksztaltowa-
nia si¢ przestrzeni $wiata, prébuje Rainis linearnie uchwyci¢ rozprzestrzenianie sig
dziatan i jednoczy¢ przeciwienstwa: Stonice — wladczynie nieba, taczy z Diablem —
wladcg podziemi, i stad tez: ,,Po akcie narodzin Storica nastapilyby zaslubiny Stonca
z ciemnoscig lub, co jeszcze bardziej nicoczekiwane — z Pra-Diablem (fot. Vecvelns),
w rezultacie narodzilby si¢ — Diabel”"”.

W piesniach ludowych rézne wlasciwosci stonica jako ciata niebieskiego wyko-
rzystane zostaly do tworzenia poetyckich poréwnan i metafor i stad tez czgsto trudno
jest nakresli¢ sztywna granicg pomigdzy storicem jako zjawiskiem przyrody a Storicem
— istotg personifikowang. Granica pomi¢dzy profanum a sacrum, pomiedzy przezy-
waniem przyrody a racjonalnym rozumieniem jej prawidlowosci znika, co wida¢ cho-
ciazby w tlumaczeniu znikniecia storica za chmurami tym, ze: Slonice staje si¢ ciemne
ze zmartwienia, gdyz Bég zgubil ,zielong jedwabna chusteczke” (33997; 123), ktéra
w tym przypadku jest symbolem zycia. ,,Za¢mienie stonica’, dopuszczajac nawet ,,ston-
ca koniec i $mierd”, przeplata Rainis refleksja o ponownym jego poszukiwaniu i moz-
liwym odrodzeniu. Niespodziewany zwrot akeji pojawia si¢ tam, gdzie moglaby ona
przybraé ksztalt spiralnej kompozyciji: ,Staruszka storice — (tworzy) storice, to diabta,
ten boga, ten Jana Meza, ten zong, ta Kurbadsa, ten Dzilpratitisa, ten Dzieci¢ Ston-
ca’’®, gdzie Dziecie Stonica mogloby by¢ harmonijnym geniuszem, ktéry w réwnym
stopniu przynalezy do przyrody, ludzkosci i wiecznosci®. Jednocze$nie Rainis, podob-
nie jak Campanella (1568-1639) w dziele Miasto storica, pojmuje utopijnoé¢ tej idei,
gdyz droga do czlowicka przysztosci — narodzin Dziecka Stonca, pozostaje dla poety
nierozwigzywalng zagadka. Jedno jest jednak jasne — koto zycia zamknelo si¢: ,,Spokdj
jest powrotem do matki storica. Tego szukaé. Storice musi umrzed jak kazde cialo. Du-
sza, co szukata spokoju, powrotu, schronienia, ona sama ratowa¢ musi storice™.

O ile wyczucie granic przestrzeni kosmosu i uporzadkowanie tej przestrzeni skut-
kuje powstaniem nieba i ziemi, to w rozumieniu Rainisa staje si¢ to, paradoksalnie,
»przyczyng zaglady. Z podziatlu wynika walka pomie¢dzy dobrem a ztem”!. Dlatego

16 Latviesu tautas dziesmas, T. X1, SVABE A., STRAUBERGS K., HAUZENBERGA-STURMA E.
(red.), Copenhagen 1956, 5. 356.

7 RAINIS J., op. cit., 5. 202.

18 Thidem, s. 203.

Y BIEZAIS H., Smaidosie dievi un cilvéka asara, Plon 1991, s. 45.
2 RAINISJ,, op. cit., s. 202.

2! Ibidem, s. 50.
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tez, w odréznieniu od literackiego wariantu bajek o stworzeniu §wiata autorstwa Janisa
Veselisa®, jak i poematu Bdg i Diabet (Dievs un Velns, 1885) Jekabsa Lautenbahsa-
Jusminsa, kedrych zadaniem bylo akcentowanie wartosci etycznych, Rainis z duzo
wicksza swobodg postuzyt si¢ mitologicznymi postaciami, zmieniajac ich lokalizacje
w kosmicznej przestrzeni. Kim wigc sg ci, ktérzy, wedtug poety, dziela i porzadkuja te
przestrzeni chaosu? Tego dziela podjeli si¢ gléwni stwércy $wiata, Bog i Diabet.

Mimo ze béstwa Nieba stanowia najstarsza warstwe w dawnych wyobrazeniach
totewskich, z uplywem czasu, jak odnotowat religioznawca Haralds Biezais, pokryta
si¢ ona drobinami wielu innych wyobrazen. Z zalozenia jednak ksztattowanie si¢ tej
warstwy nie wykracza poza ramy mitycznego pogladu na zycie i $wiat, o czym $wiadczy
réwniez zapisany materiat folklorystyczny — w bajkach gléwnymi stwércami $wiata sa
Bég i Diabet®.

Kulturoznawcy, opierajac si¢ na pogladach teologicznych i narodowo-roman-
tycznych i nie zwazajac na fake, ze z materialéw folklorystycznych wynika czgsto, iz
funkcje Dievsa pelnil rowniez Pérkons, przychylaja si¢ do opinii, ze dawni Eotysze
znali tylko jednego boga imieniem Dievs (B6g). Jesli pierwotnie stowo Dievs oznaczaé
moglo réwniez Niebo, a dopiero pézniej wyksztalcila si¢ nazwa personifikowanego
nieba Dievs (jako boga nieba), to jako rzeczownik pospolity moglo ono by¢ uzywane
wtérnie w odniesieniu do innych béstw?.

Rainis stara si¢ rozdzieli¢ oba te pojgcia i przydzieli¢ Pérkonsowi wylacznie funk-
cje sprawcy zachodzacych w przyrodzie procesdw, twierdzac przyktadowo, ze wtedy,
gdy ,.Dievs uderza rekami, grzejac sie, [powstaja] wielkie grzmoty”, nickiedy jednak
mamy do czynienia z pelnieniem przez boga obu funkgji jednoczesnie — w zarysie sztu-
ki Krgg stosica Rainis wymienia Pérkonsa jako czlonka rodziny bogéw, oglaszajac go
synem Dievsa. Deklaracja ta nie zostala dalej rozwinigta®. Podczas analizy niedokon-
czonych utworéw Rainisa, w ktérych pojawia si¢ posta¢ Diabla, uwage przykuwaja
dwa gtéwne aspekty:

e wzajemne stosunki mi¢gdzy Diablem a Bogiem,
e rola Diabta w kosmogonii.

Diabel (Velns)

Chociaz nie ma pewnosci co do tego, jaki konkretnie materiat folklorystyczny
postuzyt poecie za zrédlo inspiracji w momencie tworzenia postaci Diabta, to w ar-
chiwum znalez¢ mozna kilka notatek na marginesach stronic Lotewskich bajek i basni
(Latviesu tautas teikas un pasakas) Ansisa Lerhisa-Puskaitisa (t. VIL, cz. 1) $wiadcza-

22 VESELIS J., Dievs lai# pasauli, [w:) Latvju teiksmas, Riga 1942, s. 7.
2 Teikas par Diev...

2% BIEZAIS H., Dicva téls latviesu tautas religija, Riga 2008, s. 32.

» RAINIS J,, op. cit., s. 60.

26 Thidem, s. 203.
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cych o tym, ze poeta czytal rozdzial Bdg i Diabel. Rainis z obszernego materiatu ba-
$niowego wybrat te bajki o stworzeniu $wiata, w ktérych Diabet dziata jako pomocnik
Boga — w chwili kazdego aktu tworzenia Diabet jest obecny. Diabet i Bog ztaczeni sa
wiczami pokrewienstwa, gdyz, jak poeta podkreslal wielokrotnie, ,Bég i diabet to bra-
cia — mocarni bracia™, przy czym ,,Diabel jest starszy, zyje w glebi ziemi, tam cieple;...
Bég, wygnany na zimng powierzchnie ziemi, marznie... robi sobie niebo™. I w innym
miejscu: ,,Dla Diabta ziemia jest (wytacznie) dachem domu. Bég na tym dachu buduje
inny dach — niebo™.

Diabet w folklorze fotewskim zajmuje szczeg6lne miejsce, a to z tego wzgledu, ze
dawni Eotysze nie posiadali autentycznych, archaicznych béstw, ktére bylyby kwinte-
sencja ztych mocy. Mozna tego dowie$¢, analizujac zaréwno pelnione przezen funkeje,
jak i miejsce zajmowane w systemie pozostatych istot mitycznych, $wiadezy tez o tym
struktura obrzedéw i rytualéw®. Religioznawcy przypuszezaja, ze dawni Eotysze
mitologiczne przeciwienistwa — Dobro (fot. Labais) i Zlo (lot. Nelabais), traktowali
jako wzajemnie powigzane, gdyz w bajkach kosmogonicznych dostrzegalna jest proba
pojmowania Diabta jako Boga bedacego wynikiem zréznicowania pojecia Praojca’.
W takim przypadku Diabel traktowany jest jako czes¢ domniemanego Wszechswia-
ta, podobnie jak indoeuropejski Ahura Mazda jest uosobieniem zaréwno dobrego,
jak i zlego, jest tylko potows sity dualistyczno-filozoficznej. Dopiero stopniowo, wraz
z rozwojem ludzkiego myslenia oraz ksztaltowania si¢ jezyka, sily te mogly przeisto-
czy¢ si¢ w istoty funkcjonujace bardzo blisko siebie: w wielu bajkach fotewskich obu
stworcoOw $wiata wymienia si¢ jako sasiadéw, ktérzy nie tylko wykonuja te same prace
— sieja, kosza, tworzg przestrzen §wiata, ale i ugaszczaja jeden drugiego. Zdarza si¢ row-
niez, ze Bég wymieniany jest nawet jako ojciec chrzestny dzieci Diabta.

W filozofii chrzescijaniskiej przeciwienstwa dobra i zta weielano poczatkowo
w jedno cialo (ktérym byt Bdg), podkreslajac, ze Bog jest bytem i nic nie moze ist-
nie¢ poza nim. Zto wyraza si¢ jako jedna z hipostaz tej zlozonej istoty®’. Poglad ten
odpowiada niejasnym pragnieniom uznania egzystencji Zla, jak tez ujawnieniu nie-
doskonatosci boskiego stworzenia®. Wraz z uplywem czasu, za sprawa proponowa-
nego przez chrzeécijanistwo wyobrazenia uciele$nienia wszelkiego zfa — Lucyfera, jako
aniota, ktéry popadl w nielaske, rowniez w pdzniejszym materiale folklorystycznym
Bég i Diabet stali si¢ absolutnym przeciwienstwem, jeden drugiego catkowicie wyklu-
cza*. W takim wariancie udziat Diabla w kosmogonii przedstawiany jest jako walka

7 Ibidem, s. 59.

8 Ibidem, s. 59.

» Ibidem, s. 60.

3 KOKARE E., Latviesu galvenie mitologiskie téli folkloras atveidé, Riga 1999, s. 192.

3L ADAMOVICS L., Senlatviesu religija vélaja dzelzs laikmeti, Riga 1937, s. 67.

2 PACCEA Ax., Awyugep. Avssorscpednnesexa, Mocksa 2001, s. 116.

3 ELIADE M., Mefistofelis un Androgins, vai veseluma noslépums, Riga 1998, s. 78.

3 DRIZULE R., Dicva un Velna mitologiskie personificéjumi latviesu folklord, Varaviksne” 1986, s. 97.
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przeciwienstw. Diabet i Bdg situj si¢ badZ to na kamieniu posrodku oceanu (33692),
badz tez na bezkresnych réwninach (33691). Innym razem Bég jest obserwatorem, ale
jednak z mieczem w dloni, co nie wrézy Diablu niczego dobrego:

Konie rza, diably jada,

Potoczek si¢ burzy.

Bég nad rzeczka stoi
Miecz ma przypasany (34043-19)%.

Diabet po tej pierwotnej walce lub jej corocznym powtarzaniu ustepuje, traci na jakis
czas swoje wplywy, co wskazuje na zwycigstwo kosmosu nad pierwotnym chaosem.
Diabet zaszufladkowany zostat jako uosobienie chaosu, pramaterii — niedorozwinigty,
szorstki, stad glupi; jednoczesnie Bég to konstruktor kosmosu, subtelny, pociagajacy,
madry. W postaci Diabla w folklorze totewskim doszlo do wspéldziatania dwoch dia-
metralnie réznych figur. Z jednej strony jest on pomocnikiem Boga, ktory aktywnie
uczestniczy zaréwno w dziele tworzenia ziemi, jak i porzadkowania przestrzeni $wiata,
ajest przy tym naiwny i glupi, z drugiej — przedstawia si¢ go jako uosobienie wszelkie-
go zla.

Badania nad geneza postaci Diabla i etymologia tego stowa pozwolily na ustale-
nie, ze u podstaw wspdlnego indoeuropejskiego korzenia vel- taczy si¢ ono z duszami
(fot. veli) i Matka Dusz (Yot. Velumate)* i wrasta we wspdlne dziedzictwo archaicz-
nych tekstow mitologicznych jako przeciwienstwo jasnosci. Haralds Biezais, kt6ry
przesledzit w zrédtach zapisy obu stéw, dowodzi, ze zaréwno Lotysze, jak i Litwini
juz na poczatku XVI wieku wyprowadzili z rdzenia vel- dwa podstawowe stowa — velis
(dusza) i velns (diabel) (litewskie vélés, velys i velnias). Najstarszym zabytkiem jezyka
lotewskiego, w ktérym wymienione zostalo stowo velns, jest datowany na rok 1584
fragment pomieszczony w ryskich protokotach ,Landvogtereigericht” oraz trzy ksiegi
wydrukowane na potrzeby koéciota w latach 1585-1587, co $wiadczy o tym, ze sto-
wo to nabralo wyraznego i trwalego znaczenia chrzescijanskiego diabla®. Stowo velis
po raz pierwszy zapisane zostalo w wydanym w roku 1638 dziele Georga Manceliusa
Phraseologia lettica, ktdre wymienia totewskie nazwy $wiat kalendarzowych, przy oka-
zji wzmianki o miesigcu dusz (fot. velu ménesis)*®.

Szerzej dziatalnoéé Diabta przedstawiona zostata w bajkach. Fakt ten pozwala na
traktowanie diabta w folklorze fotewskim jako narodowej interpretacji mi¢dzynarodo-
wej postaci. Duzo rzadsze sa wzmianki o Diable w piesniach ludowych. Ze wszystkich
zapisanych piesni jedynie 130 wariantéw méwi o dziatalnosci Diabta. Taka sytuacje
tlumaczy¢ mozna niechgcia do wymieniania imienia Diabta, gdyz byt to ten, keéry wy-

35 Latviesu tautas dziesmas..., op. cit,, s. 416.
36 KARULISK., Etimologijas virdnica, T. 11, Riga 1992, s. 504.

37 BIEZAIS H., Veésture un struktivabaltu un slavufolkloras un religijaspétnieciba, ,Latvijas ZA Veéstis”
1990, nr 11, . 10.

3 Ibidem, s. 9, 11.
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wolywat lawing niepozadanych zdarzen, a jak wie$¢ gminna niesie, ,jesli kto§ umyslnie
lub przypadkiem przywota diabla, nie mozna si¢ juz przed nim ukry¢”. Dlatego tez, by
mozna bylo uchronid¢ si¢ przed negatywnymi nastgpstwami, stosunek do tej postaci byt
catkowicie ironiczny:

Diabet niech si¢ martwi o mnie,

Ja o Diabta si¢ nie martwig;

Ja roztrzaskam glowe Diabta

Na dziewie¢ kawatkéw (LD 34082)%.

Podobny stosunck do Diabta mial réwniez Rainis. W odréznieniu od sztuk
ukonczonych, w ktérych Rainis przedstawit Diabta jako sile absolutnie przeciwstaw-
na Bogu (Gram, tasicze, Ogiert i noc, llja Muromietis), w utworach niedokoriczonych
Diabet i Bég wspdtpracuja ze soba, uzupetniajq si¢ wzajemnie podczas wykonywania
kazdej czynnosci, przy czym zachowany zostal obecny w bajkach lekcewazacy i iro-
niczny stosunek do tej postaci. Pomimo ze poeta wypowiada si¢ na temat kategorii
filozoficznych i w kwestiach etycznych, nie boi si¢ blysng¢ humorem, beztrosko bawi
si¢ elementami mitu antropogenicznego i akcentuje udziat obu przeciwstawnych sit
we wspolnym ,,produkcie koricowym” — stworzeniu cztowicka, gdyz ,,m¢zczyzna (zo-
stal stworzony) z gliny diabta. Bég tchnat wen zycie. Kobieta jest z zebra oblepionego
diabelska gling. Bég wdmuchnie dusz¢ przez nozdrza, mezczyzna przez usta, diabel
przez tylek™.

Jakie jest jednak najwazniejsze zadanie Boga i Diabfa w tym mitologicznym cyklu
niedokonczonych dramatéw? Z pierwszych zapiskéw, poczynionych jeszcze w okre-
sie studidw, wynika, ze sa to przemyslenia na temat mozliwego cztowieka przysztosci
i rozpoznanie cech charakteryzujacych t¢ posta¢ idealna. Juz w przypiskach do utworu
Imanta probowal poeta uformowacé zlepek przeciwienistw w jedna calo$é, kims takim
moglby by¢ Janis Mgz, keory ,zrodzil si¢ z iskierki ognia, sam z siebie, ze storica™!, cho¢
»...coraz stabszy ciatem, ale duch rosnie”. Mitycznemu podzialowi $wiata przeciwsta-
wia poeta przestrzen nalezaca do czlowicka, ktérej podziat zachodzi w ,,$wiatach du-
cha, duszy, ciata”, i podkresla, ze jedynie duch wynie$¢ moze cztowicka ponad wszystek
byt, by w koricu mégt si¢ on sta¢ catkowicie wolny w swoich wyborach.

»Rozwdj zdaza od sity do delikatnosci, wraz z przyjaznia, od sity do ducha, kon-
czy si¢ mitoscig’. I jedyna walka, kedrg trzeba jeszcze stoczy¢, jest walka przeciwko
naturze — przeciwko $mierci. ,Co jest przeciwiestwem zycia i mitosci? Smieré!? Ale
$mierci nie ma! Nie — przeciwienistwem jest niebyt. Jest na to tylko jedna rada: zmieni¢
stare i od nowa tworzy¢”*. Przez dlugie lata, kiedy to Rainis poszukiwal odpowied-
niego klucza do skonstruowania nowego bohatera, nieraz przyszfa mu do glowy myl,

3 Latviesu tautas dziesmas..., op. cit. s. 427.
4 Ibidem, s. 59.

4 bidem, s. 12.

2 Thidem, s. 143.
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ze wszystko pograzy¢ si¢ musi w kompletnym chaosie, aby potem mdc na nowo prze-
tworzy¢ $wiat. I wlasnie mit dal autorowi takg mozliwosé.

przel. Justyna Prusinowska

DEVIL IN RAINIS’S PLAY DRAFTS

Abstract

Mythological thinking, from the cultural and historical points of view, has always existed.
It could adapt to a new cultural model, constantly change its previous form, but could not
disappear completely. The line between poetry and mythological concept and practical life in
perspective is ambiguous. Creation myth has a special place among other mythological con-
cepts of mythological reality.

The 20™ century witnessed many literary regressions to the cosmological perception
of the world.

The motif of cosmogonical myth was used by Rainis in several published drama plays
and planned out as a main plot for his unfinished works.

Rainis left a voluminous archive of materials, including the notes referring to his creative
vision of the future, with numerous theatrical plays and vast commentaries to his planned
works. Some of the outlines contain complex dialogues, others just the main idea for the nar-
rative.

Many of the unfinished excerpts from the plays can be grouped according to their sub-
ject. The common mythological motif can be found in most of his works: Jan the Husband
(Janis Virs), Eternity (Miziba), God and Devil (Dievs un Velns),The Ring of Sun (Saules loks),
1lins, in which the main protagonist could be a man of the future, turning against his creators

— God and Devil.



Justyna Prusinowska (UAM Poznan)

ANAFIELASI WALHALLA
PRZEGLADAJA SIE W NIEMNIE.
WEDROWKA W ZASWIATY LITEWSKIE
I SKANDYNAWSKIE

Anafielas

Obraz wstgpowania, wspinania si¢ duszy zmarlego na gére za pomoca m.in. drzewa,
sznura, paje¢czej nici, drabiny badz tez latawca obecny jest w wielu religiach $wiata'. Jak
podaje Eliade, ,w jezyku asyryjskim zamiast czasownika «umieraé» uzywa si¢ zazwy-
czaj zwrotu: «przyczepi¢ si¢ do gory» % Litwini z kolei stosuja niekiedy w takiej sy-
tuacji wyrazenie ,,nueiti  Anapilj™ (pol. ,,odej$¢ na Anafiel’, dostownie: ,,odej$¢ do in-
nej (tamtej) twierdzy, patacu”). Anapilis, Anafielas mial by¢ zdaniem XIX-wiecznych
historykéw i pisarzy nazwa gory, ktéra wznosita si¢ niegdy$ nad $wiatem poganskich
Litwinéw i na nig wlasnie, za pomoca innych jeszcze $rodkéw — paznokei i pazuréw,
wdrapywaly si¢ dusze; ,,przejécie na Anafiel” mozna wigc odczytaé jako ,odejscie, wej-
Scie na gore”, do ktdrej réwniez, za pomoca szpondw, mozna si¢ przeciez ,przyczepic’.
Po raz pierwszy nazwa Anafielas pojawila si¢ w ,powiesci gminne;j” przez Teodora Na-
rbutta ,,postrzezonej na Zmudyzi, kolo Kretyngi” i w roku 1835 opublikowanej w I to-
mie Dziejéw starozytnych narodu litewskiego:

»Podania o miejscu pobytu po $mierci takie byly. Jest géra wiel-

ce wysoka, stroma, niedostepna skala, nazywajaca si¢ Anafielas,

na ktorg cienie wdzierad si¢ musza. Dla tego paznogcie dlugie,

pazury Zwierzat, or¢ze, konie, stugi, i t.d. potrzebne s3 dla pred-

"ELIADE M., Traktat o historii religii, Warszawa 2000, s. 117-119.
2 Ibidem, s. 117.

? Eufemizm ten zrodzil si¢ dopiero w I polowie XIX wicku pod wplywem lektury pism Teodora Narbutta
i Jézefa Ignacego Kraszewskiego. Stowo Anaficlas jest w jezyku litewskim obce, zawiera literg £, ktora
w alfabecie tego jezyka nie wystepuje. Litwini przyjeli je w formie Anapilis, przy czym stowo ana ozna-
cza ‘tamten), a pilis — ‘zamek, palac, twierdze. W jezyku staronordyjskim stowo fjall oznaczalo ‘gére) to
samo znaczenie ma szwedzkie fjill, norweskie fjell, farerskie fjall, islandzkie fjall/fell oraz duriskie field.
Mozna doda¢, ze w $rodkowej Szwecji lezy masyw gorski o nazwie Anédfjillet, kedrego najwyzszym szezy-
tem (1301 m n.p.m.) jest Annfjillet.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1, s. 47-63
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szego na nig dostania si¢. Im za$ czlowick byl bogatszym, tem

trudniejszy mu przystep: gdyz mienia ziemskie cigza na duszy,

ubogi, lekki, jak pidrko, moze si¢ wedrzed na gére, kiedy bogow

nie obrazal w zyciu. Inaczej grzesznego bogacza smok Wizunas,

pod goéra mieszkajacy, obedrze i réwnie, jak ubogiego grzesz-

nika, zle wiatry uniosa. Istota bozka, mieszkajaca na szczycie

tej gory, ktdra pelna jest sprawiedliwosci, sadzi umarlych z ich

postepkéw za zycia. Kazdy wedlug jej sadu odbiera nagrode lub

kare wieczng™.

Pézniej o gorze Anafielas pisali migdzy innymi Lucjan Siemienski w Podaniach

i legendach polskich, ruskich i litewskich (1845) oraz Franciszek Zatorski w Zniczu nad
Niewiazq czyli nawrdcenin Zmudzi (1845). Niesmiertelng uczynil ja z cala pewnoscia
Jozef Ignacy Kraszewski i jego trylogia zatytulowana wlasnie Anafielas, a zwlaszcza jej
pierwsza czes¢ — Witolorauda. Piesr z podan Litwy z roku 1840 (wydanie drugie, uzu-
pelnione i poprawione, ukazato si¢ w roku 1846). Duza popularno$¢ tego mitycznego
wzniesienia zaowocowata nawet odrebng definicja w tzw. Stowniku wileriskim wyda-
nym w roku 1861:

»Anafielas — gorawysoka w poganskiej wierze Litwinéw i innych

Czudéw, podobna do perskiego Aldborsza, na ktéra wdzieraja

si¢ dusze ludzkie po zgonie, idac na sad ostateczny. Przy stopach

gry tej siedzi piekielny smok Wizunas, ktéry przyjmuje dusze,

grzechami przefadowane i dlatego z Anafielu don spadajace. Jest

to litewski Wawel i Chworz™.

W latach nastepnych géra ta stata si¢ wrecz nieodzownym elementem literackiego
krajobrazu starozytnej Litwy, a dzisiaj hasto Anafielas znalez¢ mozna nawet w Krdtkim
stowniku religii litewskiej i pruskiej (Trumpas lietuviy ir prissy religijos Zodynas, 2001)
autorstwa Gintarasa Beresneviciusa.

Nie sposéb dzisiaj rozstrzygnad, czy bajka utrwalona w tradycji literackiej przez
Narbutta i jego nastepcdw jest autentyczna. Inny jej wariant odnotowany zostat przez
Jonasa Basanavic¢iusa dopiero w roku 1870, prawdopodobnie w okolicach Wytkowy-
szek (Vilkaviskis) w okregu mariampolskim®. Przekaz ten nie wymienia nazwy gory
i zawiera nieobecne u Narbutta elementy — przede wszystkim pojawia si¢ w niej szkla-
ny most, ktéry trzeba przebyé w drodze na szklana (!) gore — aczkolwick moze to by¢
tylko adaptacja wezesniejszego zapisu. W litewskim materiale folklorystycznym tekst,
kt6ry zawieralby w sobie nazwe gory, nie zostat zarejestrowany, chociaz blizej nieokre-
$lone wzniesienia, rowniez w kontekscie zycia pozagrobowego, pojawiajg si¢ niejedno-

“NARBUTT T, Dzieje starozytne narodu litewskiego, T. 1, Mitologia litewska, Wilno 1835, s. 384-385.

3 Stownik jezyka polskiego, LDANOWICZ A. (red.), T. 1, Wilno 1861, s. 20. W drugim tomie slownika
zamieszczono réwniez definicje samego Wizunasa, wedlug kedrej nie byl to smok, ale po prostu ,,pickto
czudzkie, lub otchtan przy gérze Anafjelu, dokad spadaja dusze potepieicow” (s. 1868).

SBASANAVICIUS J., I gyvenimo véliy bei velniy, [w:) Jono Basanaviciaus tantosakos biblioteka,'T. 7,
Vilnius 1998, s. 115-116.
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krotnie. Opis zaswiatéw znajdujacych si¢ na gorze, pagérku czy w obeym kraju znalezé
mozna jednak przede wszystkim w raudach, a wigc litewskich i totewskich piesniach
pogrzebowych, zalach.

W wielu religiach géra taczaca ziemig z niebem stanowi 0§, srodek, centrum $wia-
ta, a co za tym idzie, jest miejscem §wictym. Na gorze zasiadaja bogowie powiazani ze
sfera niebianiska, a strzega jej czgsto istoty chtoniczne — réznego rodzaju potwory, psy,
weze, zmije czy tez smoki wlasnie. Opisana przez Narbutta i by¢ moze istniejaca nie-
gdys$ w swiadomosci Litwinéw gora — kraina zmarlych, jest z pewnoscia gora kosmicz-
ng, podobnie jak wspomniany w stowniku Aleksandra Zdanowicza Wawel’, co, jak si¢
okaze, nie jest wcale kwestia przypadku.

Tworzywo, z ktérego Anafielas zostal ulepiony

Za pierwowz6r géry postuzyly Teodorowi Narbuttowi najprawdopodobniej dwa zu-
petnie rézne obrazy przechowane w zrédlach $redniowiecznych: w Gesta Danorum
Saxo Grammaticusa (XII-XIII w.) oraz w Kronice Bychowca (XVI w.), a takze popu-
larna bajka o szklanej gérze. Nazwa Anafielas pojawita si¢ w literaturze co prawda do-
piero w wicku XIX, ale wyobrazenie skaly ,wiclce wysokiej, stromej, niedostgpnej” nie
byto Battom obce. Wizja tej samej, jak si¢ wydaje, silnie naznaczonej chrzeécijanstwem
gory, na ktéra beda musialy wdrapywac si¢ dusze zmartych, opisana zostata w zrédtach
historycznych duzo wezeéniej, bo w pierwszej potowie XVI wicku we wspomnianej
Kronice Bychowca:

»Na imia toho welikoho kniazia, y koli kotoroho kniazia Litow-

skoho abo pana sozzeno tilo, tohdy pry nich kladywali, nohty

rysij, abo medwezyi, dla toho iz wiru tuiu mili, iz sudny deni mit

byty, y tak znamenali sobi, izby boh mil pryty y sedity nahory

wysokoy, y sudyty zywych y mertwych, na kotoruiuz horu trud-

no budet wzoyty, bez tych nohtey rysich, abo medwezych, y dla

toho tyie nohty podle nich ktadywali, na kotorych mili na tuiu

horu lesty, y na sud do boha yty. A tak aczkolwick pohany byli,

awzdy potom sobi znamenali y w Boha odnoho wiryli, iz sudny

dent miet byty, y wiryli w zmertwych wstanie, y odnoho Boha,

kotory sudyl zywych y mertwych™.

Przez wiele lat Kronika Bychowca, najbardziej warto$ciowy sposréd wszystkich

znanych latopiséw wielkich ksiazat litewskich, wzbudzata ogromne kontrowersje, jej
autorstwo przypisywano nawet Narbuttowi, ktdry tekst kroniki sam opracowat i wy-

7 Por.: SLUPECKI L.P., Wawel jako swigta géra a stowianskie mity o zajecin kraju, ,Przeglad Religioznaw-
czy” 1993, nr 2 (168), s. 3-18, oraz ROSIK S., W cieniu ,Slgskiego Olimpuw’”.. Uwagi nad mozliwoscig
kosmicznej waloryzacji gory Slezy w badaniach nad historig religii, [w:] Origines mundi, gentium et ci-
vitatum, ,Acta Universitatis Wratislaviensis” No 2339, Historia CLIIL S. Rosik i P. Wiszewski (red.),
Wroclaw 2001, 5. 62-72.

SNARBUTT T., Pommniki do dziejéw litewskich, Wilno 1846, s. 10-11.
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dal w roku 1846. Po jego $mierci tekstu oryginalnego nie udalo si¢ odnalez¢, pojawily
si¢ glosy, czy aby rzeczywiscie istnial. Sytuacja wyjasnita si¢ dopiero po zapoznaniu
si¢ z tredcia listow, jakie Narbutt wymienial z whascicielem rekopisu, Aleksandrem By-
chowcem’. Z zachowanych zapiskéw wynika, ze kronika trafila do rak Narbutta na
poczatku 1834 roku'®, a wigc nie mozna mie¢ watpliwosci, ze autor positkowat si¢ nia,
piszac jedno ze swych bardziej znaczacych dziet — Mirologie litewska.

Dokladnego czasu i miejsca powstania kroniki nie ustalono, anonimowy po-
zostaje réwniez autor oraz zleceniodawca dzieta. Przypuszcza si¢ jedynie, iz Kronika
Bychowca napisana zostata w Stucku badz Wilnie na przestrzeni X VI stulecia na zamo-
wienie albo Olbrachta Gasztolda, albo ksigcia Olelkowicza-Stuckiego, albo tez Paw-
ta Holszanskiego. Dowiedziono réwniez, iz dziefo to jest w duzej mierze kompilacja
wezesniejszych latopiséw powstatych do poczatku XVI wicku, uzupetniong dodatko-
wo o informacje zawarte w zrédtach polskich (m.in. Jana Diugosza i Maciejaz Miecho-
wa)'!. Przywolany powyzej wyjatek znajduje si¢ w najstarszej czesci kroniki opisujacej
legendarne wydarzenia poprzedzajace $mieré Mendoga i datowanej na pierwsze dzie-
sieciolecia XVI wieku. Nieomal identyczny fragment znalezé mozna w Kronice Pol-
skiej, Litewskiej, Zmudz/ez'ej i wszystkiej Rusi'* Macieja Stryjkowskiego z roku 1582, do
ktérej rowniez miat Narbutt dostgp. Obecnie uwaza sig, ze Stryjkowski musiat korzy-
sta¢ z latopisu bardzo w swym charakterze i pod wzgledem tresci do Kroniki Bychowca
podobnego®. Ponadto oba przekazy zawierajg informacje, ktéra wezesniej podat juz
Piotr z Dusburga. Takze i w jego kronice znalez¢ mozna bowiem wzmianke na temat
wierzen Baltéw w zycie po $mierci:

»Prusowie wierzyli w zmartwychwstanie ciala, jednak nie tak,
jak powinni. Wierzyli bowiem, ze jesli kto$ za zycia byt czlowie-
kiem szlachetnie urodzonym lub czlowickiem niskiego pocho-
dzenia, bogaczem lub biedakiem, wladcg lub poddanym, takim
samym bedzie tez po zmartwychwstaniu w Zzyciu przyszlym.
Stad wzial si¢ zwyczaj, Ze wraz ze zmarlymi dostojnikami palono
or¢z, konie, stuzacych, stuzebnice, szaty, psy mysliwskie, ptaki
drapiezne i inne przedmioty niezbedne w rycerskim rzemiogle.
Wraz ze zmarlymi niskiego stanu palono to, co bylo im potrzeb-

? JASAS R., Bychovco kronika ir jos kilmé, [w:] Lietuvos metrastis. Bychovco kronika, Vilnius 1971, s. 10.
W 1830 roku Hipolit Klimaszewski odnalazl rekopis kroniki w prywatnej bibliotece Aleksandra By-
chowca herbu Mogila i jako pierwszy opublikowat jego fragment w ,Noworoczniku Litewskim na rok
1831”. Teodor Narbutt od nazwiska jej przypadkowego whasciciela nadat kronice nazwe.

" Ibidem, s. 11.

1 ]UCAS M., Lietuvos metrasciai ir kronikos, Vilnius 2002, s. 86-126.

2STRYJKOWSKI M., Kronika Polska, Litewska, Zmudzka i wszystkiej Rusi, T. 1, Warszawa 1846, s. 144:

»Rysie tez albo niedzwiedzie paznogcie palono z umartymi, bo wierzyli, iz na gére wielka a przykra ku
sadnemu dniowi mieli wstgpowa¢, keéry sad nad wszystkim $wiatem, jeden jakis Bég najwszechmoc-
niejszy mial czyni¢, a dla tego izby tym snadniej i bespieczniej tam wlezli, paznogciami rysimi myslili
sobie pomaga¢”.

B JUCAS M., op. cit,, s. 160.
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ne w ich stuzbie. Wierzyli, ze spalone rzeczy zmartwychwstana
wraz z nimi i beda im stuzyly jak wezesniej” %,

We fragmencie tym brakuje wzmianki o gorze czy jakiejkolwiek innej lokaliza-
¢ji zaswiatéw, niemniej istotne jest to, ze kronika Dusburga zaswiadcza o zywej jesz-
cze w XIV wieku wierze Pruséw w zycie po $mierci. Wedtug tak opisanego zwycza-
ju pogrzebano réwniez wiclkich ksiazat litewskich — Olgierda (1377)" i Kiejstuta
(1382)".

Obraz wspinania si¢ na stromy szczyt wyposazonych w niezbedne przedmioty
dusz przejat wige Narbutt (zakladajac, ze bajka zostata przez niego wymyslona) ze zré-
det $redniowiecznych, m.in. z kroniki Piotra z Dusburga i pézniejszej tzw. Kroniki By-
chowca lub tez kroniki Stryjkowskiego. Nazwe gory, ktdra opisywali juz $redniowiecz-
ni kronikarze, zaczerpnal za$ autor Mirologii litewskiej z dzieta Gesta Danorum Saxo
Grammaticusa, co zostalo podkreslone réwniez przez Kraszewskiego w Litwie: ,Géra
Anafielas, strzezona przez wizuna (smoka) opisana u Saxo Grammatyka; znajduje si¢
w podaniach litewskich ubdstwiong i w kraing wiecznosci przeniesiona””. Zastana-
wiajace, dlaczego wymieniona w jednym tylko miejscu Gesta Danorum gora, kedra nie
ma powigzania ze $wiatem umarlych, nie jest brama do raju i nie odgrywa w mitologii
skandynawskiej znaczenia (chociaz mozna si¢ w niej dopatrywaé géry kosmicznej), sta-
fa si¢ na gruncie litewskim gora $wieta. Duniski kronikarz wymienit jej nazwe w Ksie-
dze VI, opowiadajacej migdzy innymi o tym, jak to stawny bohater Starkad wyrusza na
Rus, by pokona¢ mieszkajacego u stép skaly Anafel smoka — mocarza, ciemigzyciela
i zabdjce imieniem Wisunnus. Wydaje si¢, ze rozwiazanie tej zagadki znajduje si¢ w po-
wstalych przy koricu XVIII i na poczatku XIX stulecia artykulach poswigconych Kro-
nice Polskiej mistrza Wincentego zwanego Kadtubkiem. Uwaga badaczy zajmujacych
si¢ analiza tresci tego dzieta skupiata si¢ czgsto na fragmencie opisujacym fantastyczne
czyny Kraka:

»Byl bowiem w zalomach pewnej skaly okrutnie srogi potwér,
ktérego niektérzy zwaé zwykli calozerca. Zartocznosci jego
kazdego tygodnia wedtug wyliczenia dni nalezala si¢ okreslona
liczba bydta. Jesliby go mieszkancy nie dostarczyli, niby jakichs
ofiar, to byliby przez potwora pokarani utrata tyluz gtéw ludz-
kich. Grakch, nie mogac znies¢ tej kleski (...), skrycie syndw we-
zwawszy, przedstawil [im swéj] zamiar, rade przedlozyt. (...)

Y PIOTR Z DUSBURGA, Kronika Ziemi Pruskiej, przel. S. Wyszomirski, Torun 2004, s. 46.

15 de WARTBERGE Hermann, Chronicon Livoniae (1358-1378), [w:] Balty religijos ir mitologijos salti-
niai, T. 1, VELIUS N. (red.), Vilnius 1996, s. 420; 421.

18 WIGAND VON MARBURG, Cronica Nova Prutenica (1394), [w:] Balty religijos ir mitologijos salti-
niai, T. 1, VELIUS N. (red.), Vilnius 1996, s. 463; 469.

7 KRASZEWSKI J.L, Litwa. Starogytne dzieje, ustawy, jezyk, wiara, obyczaje, piesni, przystowia, podania
it.d., T. 1, Historia do XIII wicku, Warszawa 1847, s. 63.



52 Justyna Prusinowska

Gdy wigc doswiadezyli po wiclokro¢ otwartej meskiej walki
i daremnej najczgsciej préby sil, zmuszeni zostali wreszcie, [by]
uciec si¢ do podstepu. Bowiem zamiast bydlat podlozyli w zwy-
ktym miejscu skory bydlece, wypchane zapalong siarka. I skoro
potknat je z wielka tapczywoscia calozerca, zadusit si¢ od bucha-

jacych wewnatrz plomieni™®.

Mozna przypuszczaé, ze Narbutta i Kraszewskiego zainteresowal wywéd Ada-
ma Naruszewicza (1733-1796), przeprowadzony w I tomie Historyi narodu polskiego
(opublikowanym dopiero po $mierci autora w roku 1824), jakoby spisana przez Ka-
dtubka historia o tym, jak Krak zabit smoka, jest niczym innym, jak tylko przenie-
sieniem na grunt polski walki Starkada z Wizunem. Dla podkreslenia podobienstw
istniejacych pomiedzy obiema opowiesciami zestawit go Naruszewicz z odpowiednim
fragmentem z dziela Saxo Grammaticusa:

»Na koniec dzika historia o zabitym przez Krakusa smoku,
znajduje si¢ po czedci w dziejach Dunskich Grammatyka Saxo-
na. Powiada ten pisarz o krélu Frotonie czyli Frocie, jakoby on
styszac o pewnym skarbie nad ktérym waz ogromny mial prze-
lozenistwo, zabit t¢ bestia, i zdobycz po niej pobrawszy. Uzyt za-
branego zlota na wyprawy wojenne przeciwko swoim sasiadom.
Mogt Kadlubek, na uwielbienie swojego Kraka, przyda¢ mu
zwycigstwo nad smokiem, uwiedziony nazwiskiem Frota, ktdre
z Krakiem jakickolwick ma podobieristwo. Podobniejsza jednak
do prawdy, ze ten smok mniemany, byt to fotr i najezdnik nieja-
ki$ nazwiskiem Wizin, ktérego za panowania Kréla Dunskiego
Frotona IV stawny 6w wielkolud, a obyczajem wickéw dawnych,
dla szukania stawy bledny bohater, nazwiskiem Sterkater, zabit
w skale Anafial nazwanej. Tak albowiem o tym przypadku pisze
Grammatyk Saxo w ksigdze VI, na karcie 105:

Wielkiej chluby i stawy rycerz gladiator imieniem Wizin, w Ru-
skiej skale, ktora si¢ Anafiel zwala, mieszkajac; okoliczne pro-
wincje, wszelkim pokrzywdzenia rodzajem uciemigzal. Ten
wszelki orez samem wejrzeniem tepil. Dla czego rozumiejac sie
by¢ bezpiecznym od wszelkich razéw, do takiej przyszedt zu-
chwatosci, ze nawet najuczciwsze kobiety w oczach mezéw swo-
ich porywal. Uwiadomiony o takim zloczyricy Sterkater, udat
sic na Ru$ dla jego zgladzenia. A Ze nic mu trudnego nie byto
w pogromie nieprzyjaciol, wyzwawszy Wizina na pojedynek,
fortelem go zgladzil. Zeby albowiem ten czarownik zelaza nie

'8 Mistrza Wincentego Kronika Polska, thum. K. Abgarowicz i Brygida Kiirbis, wstep i komentarze napisala
Brygida Kiirbis, Warszawa 1974, s. 79-80.
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obaczyl, lekka skora miecz odzial, a tak Wizina od $mierci czary
jego nie zachowaly™.

Podobnie w roku 1801 pisat Tadeusz Czacki: ,,Historia o smoku jest podobna do
powiesci, ktdra nam o Trotonie krélu Dunskim Saxo Grammatyk podaje. Wiemy tak-
ze, ze niby tym smokiem byt najezdnik Wizin, ktérego éw wielkolud Starhater w skale
Anafel, do paristwa Ruskiego nalezacej, zabil”*. Saxo, a za nim Naruszewicz i Czacki,
widza w smoku najezdzcg, groznego i niebezpiecznego przeciwnika, czemu, zdaniem
miedzy innymi Jacka Banaszkiewicza, nie nalezy si¢ dziwi¢, gdyz ,do smokéw czesto
przyréwnywano potezne i grozne armie tudziez ich wodzéw”*'. Lisiewski z kolei uwa-
zal, ze Krak moégt by¢ ,,pierwszym ksigciem polskim chrzescijanskim, zwolennikiem
wiary, a wrogiem poganstwa’*, ktérego to symbolem bytby smok. W bajce Narbutta
smok réwniez posiada wyrazne cechy nadane mu przez wyznawcéw religii chrzescijan-
skiej, odczytywac go mozna jako synonim zta, szatana, przeciwnika Boga, ktéry czyha
u wr6t piekiet na dusze grzesznikéw. Zwycigzenie go jednak wymaga nie mniejszej od-
wagi, madrosci i determinacji, anizeli rozgromienie wrogiej armii.

W pokonaniu smoka i zdobyciu géry Starkad i Krak wykazali si¢ nie lada spry-
tem, pierwszy z nich umiescil miecz w skérzanej pochwie, by potwér nie ujrzal jego
blasku, drugi podrzucit bestii wypchane siarkq bydto. Zdobycie Anafielas réwniez nie
jest fatwe: aby przechytrzy¢ smoka i osiagna¢ zamierzony cel, zyskaé najwigkszy skarb
— dostep do raju, nalezy zaopatrzy¢ si¢ w dodatkowe paznokcie, a najlepiej w zwierzgce
pazury. Anafielas, Anafel i Wawel, pozornie tak bardzo rézniace si¢ migdzy soba, stoja
w centrum opowiesci wykorzystujacych podobny, jesli nie identyczny, schemat. Bez
odpowiedniego przygotowania i pomocy magicznych przedmiotéw cel nie zostanie
osiagniety, a bohaterowie podzielg los $miatkéw, kedrym sprytu zabraklo. Identycz-
na w swej tresci jest znana wielu narodom basn o szklanej gorze (AT 530)%, ktdrej
bohater, chcac oswobodzi¢ krélewng, rowniez wykazaé si¢ musi nie lada madroscia,
by pokona¢ straznikéw wzniesienia. W opublikowanej przez Kazimierza Wladysta-
wa Wojcickiego w 1837 roku wersji $miafek — student, nie zwazajac na to, ze zycie
przed nim stracito wielu rycerzy, decyduje si¢ wspia¢ na szklang gére, a by utatwic so-
bie wedréwke, ,,poszedt (...) do lasu, zabil rysia i pazury ostre, diugie przyprawit sobie
na rece, i do dwoch nég umocowal. Takg bronia opatrzony, dart si¢ $mialo na garb

" NARUSZEWICZ A., Historya narodu polskiego, przez Adama Naruszewicza. Tom 1. Cze$¢ 11, Warsza-
wa 1824, s. 675-676.

2 CZACKI T., Rozbiér dziejow Narodu Polskiego przez pierwszych dwich Pisarzéw Marcina Galla,
i Wincentego Kadlubka, ,Nowy Pamigtnik Warszawski. Dziennik historyczny, polityczny tudziez nauk
i umiejetnosei’; T. 1, luty, Warszawa 1801, s. 190.

2 BANASZKIEWICZ J., Polskie dzieje bajeczne mistrza Wincentego Kadfubka, Wroctaw 1998, s. 435—
436.

22 LISIEWSKI J., Badanie historyczne podania gminnego o smoczej jamie w Krakowie, ,,Czas. Dodatek
miesi¢gezny”, T. VIII, Krakéw 1857, s. 80.

B AT 530 Ksiginiczka na szklanej gérze (lacznie 650 wariantéw, w tym m.in. 245 litewskich i 48 polskich,
85 litewskich kontaminaciji).
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szklany (...)”**. Nieco pdzniej, bedac juz prawie u celu, ,,dobyt kozika i obiedwie odciat
nogi sokotowi”®, ktérego uczepit si¢, by wzlecie¢ na szczyt wzgérza. Smok na widok
$mialka po prostu znika w wodach fosy*. W przypisach do Szklannej Géry przywoluje
Wojcicki odpowiednie fragmenty z kroniki Stryjkowskiego oraz Mitologii litewskiej
Teodora Narbutta i dochodzi do wniosku, ze ,wyobrazenia te religijne Litwindéw, tak
blizkiego pokolenia, daly poczatek pomienionej klechdzie, ktérg dodatki pédzniejsze
przekrzywily™.

Kazdy z bohateréw wspina si¢ na gore, by osiagna¢ inny cel: Krak podaza po
wladze, student uwolni¢ chce krélewng, dusze umarlych zmierzaja po zycie wieczne,
a wiec zwyciezy¢ cheg $mieré. Osiagniecie celu oznacza jednak dla wszystkich tylko
jedno — pozostanie na gorze i w pewnym sensie przejecie wladzy. Wazne jest tutaj spo-
strzezenie dokonane przez Eliadego: ,w kazdym kompleksie zjawisk religijnych, nieza-
leznie od sposobu, w jaki nabraty one wartosci — czy to jako ryt szamanistyczny, czy ryt
inicjacji, czy jako ekstaza mistyczna, czy wizja oniryczna, czy jako mit eschatologiczny,
czy legenda heroiczna itp. — wszystkie wstepowania, wspinaczki po gérach i drabinach,
loty w przestworzach itd. zawsze wyobrazaly przekroczenie ludzkiego sposobu byto-
wania i wejécie na wyzsze plaszczyzny kosmiczne™. Przejscie do innej rzeczywistosci
wymaga odpowiedniego przygotowania i zabezpieczenia. Kazda czynnos¢, stowo czy
tez przedmiot wykorzystany w takiej sytuacji ma nieposlednie znaczenie. Paznokcie
czy tez pazury mialy charakter magiczny, ich funkcja byla zapewne ochrona zmarfego
przed dostgpem ztych mocy w chwili, gdy znajdowat si¢ on pomigdzy tym a tamtym
swiatem.

Zaréwno szklang gore, Anafielas, jak i (do pewnego stopnia) Wawel odczyty-
waé mozna przede wszystkim jako za$wiaty, kraing umartych, ktdrej strzeze chtonicz-
ny smok. Jedynie w przypadku podania o Kraku silnie zaakcentowany zostal motyw
walki ze smokiem porywaczem. W wariancie watku AT 530 opublikowanym przez
Wojcickiego smok nie odgrywa zadnej istotnej roli, wystepuje wyltacznie w charakterze
straznika, ktéry umyka zaraz po tym, jak zak rzucit wen zlotym jabtkiem®. Réwnie
pasywny wydaje si¢ smok zamieszkujacy podndze gory Anafielas, ktéry ze spokojem
oczekuje z rozdziawiong paszcza na kolejng porcj¢ pokarmu. ,,Bycie potknigtym [przez
smoka — J.P.] stanowilo pierwszy warunek wprowadzenia do innego krélestwa’, podaje
Propp, »ale to, co niegdy$ wprowadzeniu temu sprzyjato, przeksztalcito si¢ w swoje
przeciwienstwo, w przeszkode, ktdrg nalezy pokona¢, aby do owego krélestwa trafic.

24 WO]CICKI K., Klechdy, starozytne podania i powiesci ludu polskiego i Rusi, T. 2, Warszawa 1837,
s. 37.

2 Ibidem, s. 40.

26 Ibidem, s. 41.

27 Ibidem, s. 136.

# ELIADE M., op. cit., s. 123.

¥ WOJCICKI KW, op. cit., 5. 41
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Potykanie juz si¢ nie dokonuje, stanowi jedynie zagrozenie™. Mozna méwi¢ jedynie
o substytucie polykania w postaci wrzucania do paszczy smoka magicznych przedmio-
tow (zlote jabtka, wypetnione plonacy siarka skdry zwierzat). Rosyjski uczony wska-
zuje réwniez na inng jeszcze ceche smoka straznika, a mianowicie na fake, ze mimo
wszystko jest on czlowiekowi potrzebny i dlatego nie zawsze z jego rak ginie®'. Podob-
na sytuacja ma miejsce réwniez w bajkach o Anafielas i o szklanej gérze — smok zosta-
je pokonany, ale nie zgltadzony. U Wojcickiego smok znika w wodzie (podobnie jak
picczara jest ona synonimem wejécia do krainy umarlych), keéra wedtug Proppa byta
jego pierwotnym $rodowiskiem, dopiero pdzniej, wraz z ,,pojawieniem si¢ wyobrazen
przestrzennych, z pojawieniem si¢ wyobrazen o drodze zmarlego™?, zaczeto przenosi¢
go pod ziemie (smok chtoniczny) lub na niebo (smok uraniczny, solarny).

Goscina w zaswiatach

Pomieszczenie przez Wojcickiego w jednym tomie zaréwno basni o szklanej gorze, jak
i podania Narbutta o Anafielas sprawilo, ze litewska gére kosmiczng zaczeto nazywaé
odtad szklang i poréwnywad z innymi tego typu obicktami. Cz¢é¢ badaczy podaje (po-
wolujac si¢ na Wojcickiego), ze gére, na ktdra po $mierci wdrapywaé si¢ musza dusze,
nazywaja Litwini Anafielas, a Polacy — ,szklanna gora™. O szklanej gérze — krainie
umartych, wspomina réwniez zapisany przez Basanavi¢iusa wariant bajki o Anafielas,
ktéry jest jednak malo reprezentatywny dla bajki magicznej o Ksigzniczce na Szkla-
nej Gdrze. Basanavidius nie przyporzadkowat go do zadnego typu i okreslit jako bajke
o raju na ,szklanej” gérze polaczona z wierzeniem tlhumaczacym zakaz rzucania pa-
znokci na ziemi¢*, gdyz watek ten zostal w niej szeroko rozbudowany:

»Jedni méwia, ze raj jest we wschodniej krainie, na szczycie ta-

kiej szklanej gory, a ta géra wystaje ponad sklepienie niebieskie.

A jej stromo$¢ i $lisko$¢ — nie do opowiedzenia! Wej$¢ na nig

moga tylko prawi, a duszyczki grzesznikéw zelizguja si¢ z tego

szkla i upadaja na ziemie, gdzie czeka juz na nich rozdziawiona

paszcza Pukysa [strasznego smoka] kedry, lezac u podnéza géry,

pozeratych, kerzy upadli... Dlatego tez dawniej, mawiaja, ludzie

nie rzucali na ziemi¢ obcigtych paznokei, ale wkladali je za pa-

zuche (zakopywali) wierzac, ze po $mierci przej$é bedzie trzeba

przez szklany most na te szklana gére, a z krétkimi paznokciami

nie sposéb utrzymac si¢ na sliskiej powierzchni, dusza poslizgnie

3 PROPP W, Historyczne korzenie bajki magicznej, Warszawa 2003, s. 293.
31 Ibidem, s. 296.
32 Ibidem, s. 292.

3 Patrz m.in.: GRIMM J., Deutsche Mythologie. Zweite Ausgabe. T. 2. Gottingen 1844, s. 796; PAN-
ZERF, Beitrag zur Deutschen Mythologie, T. 2, Miinchen 1855, s. 469; MANNHARDT W., Germa-
nische mythen, Berlin 1858, s. 336;

3 BASANAVICIUS J., op. cit., s. 508.
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si¢, upadnie na ziemig i nie bedzie mogla trafi¢ do raju. Wierzyli
tez, ze sam diabel upuszczone na ziemie paznokcie zbiera i szyje
z nich sobie paznokciows czapke™.

Dla litewskich wierzen znalez¢ mozna analogie migdzy innymi w mitologii skan-
dynawskiej — Edda wspomina o tym ze, statek Naglfar mial by¢ zrobiony z paznokci
zmarlych ludzi. Snorri objasnia, ze ,,jesli kto§ umrze z dlugimi paznokciami, nie nalezy
mu ich obcina¢, by nie przyspieszaé powstania statku, ktérego przybycie i ludzie i bo-
gowie chcieliby jak najdtuzej odwlec™. Ttumaczenie tego zwyczaju jest rézne, aczkol-
wick w obu przypadkach dlugie paznokcie gwarantuja zaréwno zywym, jak i umar-
tym odsuniecie w czasie nadejécie korica. W bajce litewskiej cickawa jest wzmianka
o diable, kt6ry szyje czapke z paznokci, analogicznie u Skandynawdéw bég Widar nosi
but uszyty ,w poczatkach $wiata” z obrzynkéw skéry $cinanej przez ludzi przy pigtach
- »kazdy, kto chce poméc Asom, powinien [je — J.P.] dla nich wyrzucad™. W ragna-
7ok obuta stope na paszczy pokonanego wilka Fenrira postawi¢ ma Widar, jedyny As,
ktéry przezyje zaglade $wiata. Ragnarok to réwniez czas, kiedy przyplynie Naglfar —
statek umartych. Nigdzie niestety nie zostalo objasnione, czemu stuzy¢ ma szyta przez
litewskiego diabta czapka, mozna si¢ jedynie domysla¢, ze podobnie jak okret i but ma
ona zwigzek ze $miercia, diabel jest przeciez postacia powiazang ze sferg chtoniczna.

Wdrapujacy si¢ na Anafielas Baltowie pomagaja sobie rysimi, niedzwiedzimi,
wilczymi pazurami, ptasimi szponami, wojownicy Odyna — berserkir i silfhednar, wal-
cza przyodziani w wilcze i niedzwiedzie skéry i jednoczeénie przejmuja cechy tych
zwierzat®™. Eukasz Malinowski przypuszcza, ze nalozenie zwierzecej skory, podobnie
jak niescinanie wloséw i brody®, ,,bylo czeécia rytuatu inicjacyjnego, podczas ktérego
mlody adept przechodzit symboliczng przemiang w dzika besti¢”. Pod tym wzgledem
mezezyzni podazajacy na Anafielas podobni sa do szalonych wojownikéw, takze im
pazury i szpony zwierzat przydaja dzikosci, a jednoczesnie petnia funkcje ochronna.

3 BASANAVICIUS J,, op. cit., s. 115-116. O wierzeniach tych i faczacym si¢ z nimi zakazie wspomi-
na takze Narbutt: ,,Niezapominano przy pogrzebieniu dolaczy¢ szpon ptakéw drapieznych i pazuréw
zwierzat podobnegoz rodzaju, w mniemaniu, ze potrzebne bgda zmarlemu, do wdrapania si¢ na gore
wiecznej szczgscliwosdci. Dla tej to whasnie przyczyny, przy schytku zycia zapuszczano i wlasne paznog-
cie, weale nie obrzynajac. Mlodsi ludzie, kiedy je obrzynali, nie rzucali nigdy obrzynkéw na ziemie, lecz
zawsze, najskrzetniej zebrawszy, miotali w ogien: bylo bowiem bajeczne mniemanie, ze si¢ przydadza
po zgonie, gdyz splonione w ogniu z dymem si¢ uniosa w gérng przestrzen i tam je kazdy znajdzie.
Jezeliby za$ roztrwonily si¢ tu na ziemi, cient umartego, nie mogac si¢ bez nich obejédz, nicodzownie
musialby szuka¢, az nimby wszystkie do najmniejszego obrzynka znalazl” NARBUTT T., Dzieje staro-
gytne narodu litewskiego, T. 1, Mitologia litewska, Wilno 1835, s. 355.

3¢ SLUPECKI L.P., Mitologia skandynawska w epoce Wikingéw, Krakéw 2003, s. 60.
7 Ibidem, s. 62.

3 SEUPECKI L., Mitologia..., op. cit., s. 108; MALINOWSKI L., Berserkir i silfhednar w historii, mi-
tach i legendach, Krakow 2009, s. 53-54.

¥ MALINOWSKI L., op. cit., s. 102.
4 Tbidem, s. 54.
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Battowie, podobnie jak wyznawcy Odyna, udaja si¢ w zaswiaty w pelnym uzbro-
jeniu*!, gotowi do walki. Wyobrazenia te przenidst na grunt literacki m.in. Jézef Ignacy
Kraszewski. Orez oraz $wita odprowadzajaca Witola — bohatera Witoloraudy, jawi sie
imponujaco:

Rauda III
Widzim ducha — na wschéd leci;
Dziarski pod nim kor;

Na nim zbroja srebrna $wiecis
W ztotym helmie skron.

Juz po plaskiej drodze sciga
Przez nieba na wschdd;

W kazdym reku trzy gwiazd dzwiga,
Ktére z nieba zmidtt.

Na ramieniu sokot siada,
I pies biezy w $lad,

I przyjaciét z nim gromada
W wschodni lecg $wiat.

Za nim ojcdéw cienie plyna,
Gwiazdy $wieca z gor —

Leca, leca, leca, ging
W ztotym plaszczu z chmur®.

Zycie, jakie rozpoczng niesmiertelni wojownicy w zaswiatach, zdaje si¢ nie od-
biega¢ od tego, jakie wezesniej prowadzili na ziemi. Zaréwno w mitologii skandynaw-
skiej, jak i we wspomnianym utworze Kraszewskiego udanie si¢ w za$wiaty jest tozsa-

me z ,pdjsciem na piwo”* i éwiczeniem si¢ w walce:

»Rzecze Gangleri: Wielki thum ludzi jest w Walhalli i wydaje
mi si¢, ze Odyn musi by¢ wielkim wojownikiem, jesli potrafi
kierowa¢ takim wielkim wojskiem. Ale czym si¢ zajmuj einher-
Jjar, wtedy, kiedy nie pija? Har odrzekt: Codziennie, gdy juz sie
odzicja, biorg swa bron, wychodza z zagrody i walcza na btoniu
ze soba. Taki jest ich dzien. Ale gdy zbliza si¢ czas positku, jada
[konno] do domu do Walhalli i siadaja do pijatyki™*.

Na identycznych rozrywkach, wedlug Kraszewskiego, uptywaé beda dni litew-
skiemu wojownikowi:
Bedzie pit Alus [lit. ‘piwo’ — J.P.] zubréw rogami;
Cienie wrogdw bedzie bit;

“PIOTR Z DUSBURGA, op. cit., s. 46; SLUPECKI L.P., Mitologia..., s. 64-67.
2 KRASZEWSKI .1, Witolorauda. Piesi = podas Litwy, Wilno 1846, s. 38.

# SLUPECKI L.P., Mitologia..., s. 108.

“Tbidem, s. 109.
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Siedzie do uczty wielkiej z Murgami [cienie szezgsliwe — J.LK.],
Bedzie jadl, strzelal i pil®.

Pobyt w zaswiatach jest jednak nie tylko zabawsg, ale i oczekiwaniem. Wojownicy
Odyna musza by¢ gotowi na ragnardk — koniec $wiata i jego ponowne narodziny. Na
podobny moment — zmartwychwstanie i sad ostateczny, czekaja tez dusze zmarlych
Battéw. W obu przypadkach w momencie zagtady ludzi dobrych czeka nagroda, ztych
- kara®, na szczycie Anafielas, w momencie Sadu Ostatecznego, zadecydowaé ma
o tym, wedtug Kroniki Bychowca, Stryjkowskiego, Narbutta i Kraszewskiego, niewy-
mieniona z imienia ,istota boska, ktdra pelng jest sprawiedliwo$ci”. Interesujace jest
to, Ze niektérzy XIX-wieczni historycy umieszczaja na szczycie tron Kriwe Kriweito®
lub Perkiinasa®, a wigc zacieraja jej chrzescijaniski charakter. W wierzeniach litewskich
powiazanych z bogiem grzmotu Perkinasem niejednokrotnie pojawia si¢ informacja,
ze jest on prorokiem, ktory oglosi koniec §wiata. Petniac role proroka, nosi on najcze-
Sciej imi¢ Eliasz (Elijas, Elijus), Aliosz (Alijosius) albo tez wystepuje w trzech osobach:
»Perkiinas jest jak prorok. Jest w trzech osobach: Eliasz, Anok i trzeci... (nie pomng).
Sa oni bardzo starzy, z dlugimi (biatymi) brodami, ubrani w biale szaty™’. Inne wierze-
nia méwia, ze: ,Perkiinaséw jest siedmiu. Przed Sadem Ostatecznym powstanie razem
wszystkich siedmiu Perkinaséw, kt6rzy straca Lucyfera™!, albo tez: ,Perkinasow jest
siedmiu: szeciu grzmi, a siédmy nie. Zagrzmi on tylko na Sadzie Ostatecznym, straci
Antychrysta i podpali ziemi¢”>. Istnieje rowniez zapis wyjasniajacy okolicznosci zaje-
cia przez Perkiinasa miejsca w niebie: ,Wielu wierzy, ze Perkiinas jest w niebie, do kto-
rego wstapit zywy, i tam teraz zajmuje catkiem wysokie miejsce, co tak objasniaja: gdy-
by Boga nie bylo, to on bylby Bogiem, a ze Bégjest, bo on nigdy nie umrze, to Perkunas
Bogiem by¢ nie moze, chociaz pierwotnie to on rzadzit §wiatem i nierzadko zstgpowat
na ziemie, chcac si¢ dowiedzied, jak si¢ ludziom wiedzie na $wiecie. Teraz Perkinas nie

4 KRASZEWSKI J.L, op. cit., 5. 39.
% PIOTR Z DUSBURGA, op. cit., s. 46; SLUPECKI L.P,, Mitologia..., s. 64-67.

47 Nie mozna w tym miejscu nie wspomnie¢ o widzeniu Bozym, jakiego prorok Ezechiel doswiadczyl nad
rzekq Kebar. Ujrzal on tron, ,,a na nim jakby zarys postaci czlowieka” (Ez 1, 26). Narbutt znat tres¢
Ksiegi Ezechicla, wspomina o tym na stronie 307 w tomie I Dziejéw starozytnych narodu litewskiego.
Niezwykle cickawy jest jednak fake, ze w mistyce Merkawy, aby doswiadczy¢ takiego samego objawienia
jak Ezechiel, przej$¢ nalezy przez siedem zapieczgtowanych i strzezonych przez anioly patacéw. Strazni-
kiem ostatniego jest Anafielas, najwyzszy spoéréd wszystkich anioléw, ktéry zanidst Henocha do nieba
(Henoch byl jedynym obok Eliasza prorokiem, ktéry dostapit wniebowstapienia). Jesli Narbutt inte-
resowal si¢ mistyka (niec mamy na ten temat wiadomosci), to by¢ moze jest to kolejny element, ktéry
zadecydowal o tym, ze litewska kraing zmarlych nazwat on wlasnie Anafielas.

% GRIMM J., op. cit.. 5. 796.
¥ DAUKANTAS S., Biidas senovés lietuviy, kalnény ir Zemaiciy, Vilnius 1993 [1845], s. 86.
O BALYS]I,s. 51, pke. 378.
SIBALYS ]I, s. 51, pke. 388.
2 BALYS JLs. 51, pkt. 392.
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ma juz wladzy; moze tylko ciska¢ piorunami”. W taki oto sposéb watki pogariskie
i chrzescijanskie splataja si¢ ze soba na szczycie géry. Mozna nawet odnies¢ wrazenie, ze
stroma skata, ktéra juz w kronice Dusburga silnie nacechowana byta chrzescijanstwem,
w wicku XIX zyskuje bardziej poganskie oblicze i staje si¢ ostatnim bastionem dawnej
religii, schronieniem bogéw.

Nalezaloby jeszcze odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wlasnie gore Anafielas
zdecydowat si¢ Narbutt ,,ubdstwi¢” i uczyni¢ z niej mieszkanie dla najwyzszego boga.
Saxo Grammaticus odnotowal, ze smok zamieszkiwal apud Rusciam rupem® — ,pod
skata na Rusi’, kedra to XIX-wieczny historyk rozszyfrowat jako ,starozytng ziemie li-
tewska” — Ru$®. Miala si¢ ona wedtug niego znajdowa¢ ,nad prawym korytem Niemna
dolnego™, a zamieszkiwali ja pierwotnie ,Russ-Warragi, czyli prosto Russy, walecz-
ne Skandynawéw plemie, panujace zdawna takoz na wschodnich wybrzezach morza
Battyckiego®”. W Russyi znajduje autor wicle §ladéw obecnosci Skandynawéw, w tym
miedzy innymi:

»Stynne w starozytnosci pétnocnej miasto Assagard, o keérem
tyle sprzecznych jedne z drugiemi i z polozeniem miejsca popi-
sano domnieman, bezpochyby znajdowalo sic w Russyi, gdzie
Skandynawowie ciagle przemieszkiwali. Nazwanie to bowiem
jest religijne Skandynawskie, i wyobrazalo mytyczny pobyt pot-
bogdéw i bohaterdw starozytnych, tego narodu Assami zwanych,
kedrych przodkowie przyszli z Odynem z nad morza Azowskie-
go”sg'

Fragment ten $wiadczy¢ moze o tym, ze pod pojeciem Rusowie rozumial Na-
rbutt wszystkich przybyszéw ze Skandynawii, a nie tylko t¢ jedna, konkretng ich gru-
pe. Wedtug dotychczasowych ustalen oraz podsumowania dokonanego przez Wiady-
stawa Duczke w opracowaniu Rus Wikingéw Rusowice (nordyckie ropsmen — ,ludzie
wiostujacy na lodziach”) byli ludem pochodzacym ze $rodkowej Szwecji, kupcami

33 BALYS J.L, s. 34, pke. 29.

> SAXO GRAMMATICUS, Gesta Danorum. Korzystatam z wersji on-line: http://medlem.spray.se/
abujafticl/ sax006.html. Data dostgpu: pazdziernik 2010.

> NARBUTT T, Dzieje starozytne narodu litewskiego, T. 2, Wilno 1837, s. 312. Autor objasnia: ,Nie
mamy wprawdzie nalezytego wy$wiecenia rzeczy, jak dtugo to nazwanie Russéw, byto przy ogélnem
plemieniu litewskiem, lecz to pewna, ze pézniej si¢ przeniosto tylko do Russyi wlasciwej, kedra jakby
odrebnym juz pokazuje si¢ krajem w wieku szdstym, a w nastepnej kolei czasu i po wyciagnieniu z niej
Russ-Warragéw, okrywa si¢ ciemnosci zastong i samo nazwanie niknie z bytem politycznym tej prowin-
cyi, ze zaledwo pamiatki swoje w uroczyskach na tej ziemi trwajacych dotad przechowuje” (s. 336).

¢ Ibidem, s. 306. Krainie tej poswiecit Narbutt caly rozdzial VI, zatytutowany O Russyi i 0 Russach,
s. 306-336. We fragmencie tym nie zabrakto réwniez opisu walki Starkada z Wizunasem, s. 332-334.

57 Ibidem, s. 306.

58 Tbidem, s. 316. Asgard mial si¢ pierwotnie znajdowaé na ziemi, dopiero pézniej przeniesiono go na
niebiosa. Snorri jednak ponownie lokuje go na ziemi i utozsamia z Troja zamieszkiwang przez lud Asow
(SEUPECKI L.P,, Mitologia..., s. 47). Nie tylko Narbutt chcial wigc umiesci¢ Asgard na ziemi i zapel-

ni¢ go ludzkim plemieniem.
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i wojownikami, ktérzy pojawili si¢ w pétnocno-wschodniej Europie (zamieszkiwanej
réwniez przez plemiona ugrofiniskie i baltyjskie) w potowie VIII wicku i zalozyli osade
na terenie dzisiejszej Starej Eadogi. W p6zniejszych latach innymi waznymi o$rodkami
Skandynawéw staly si¢ m.in. Riurikowe Gorodiszcze (pdznicjszy Nowogréd), Pskéw,
Potock, Gniezdowo, Jarostawl, Wtodzimierz, potozony nad Donem Sarkel oraz leza-
ce dzi§ w granicach Ukrainy Czernichéw, Szestowica i Kijow. ,Wschéd kontynentu,
podobnie jak Anglia, Irlandia, wyspy Atlantyku i Normandia, byt cz¢écia skandynaw-
skiego $wiata okresu wikinskiego. Ten $wiat istnial przez ponad dwa wieki i zanikt tuz
przed koncem X wicku lub na poczatku XI stulecia, gdy nowe grupy Skandynawoéw
przestaly napltywaé do Europy Wschodniej”. Obszar zajmowany przez Ruséw nie
obejmowat wigc terenéw potozonych nad Niemnem, ale nie ulega watpliwosci, ze inne
grupy ludnosci z pétnocy kontynentu osiedlaly si¢ na wybrzezu Baltyku, dowodza tego
przede wszystkim wyniki przeprowadzonych w ostatnich latach badan archeologicz-
nych®. Zaréwno Narbutt, jak i Kraszewski nie mylili si¢, twierdzac, ze w pierwszych
wiekach po Chrystusie przyby¢ musieli na terytorium Litwy Skandynawowie, ktorzy
»tu zbudowali grody i osiedli, zawtadawszy ludem, z kedrym wkrotce zleli si¢ w jednos¢
(...). Oderwali si¢ oni pdézniej od matki ojczyzny starej, ktdrej zapomnieé musieli; co
chwila bardziej Litwinami si¢ stajac”®. Pamiatka po ich obecnosci posréd Litwindw
mialaby by¢ miedzy opowie$¢ o gérze Anafielas i zwiazane z nig wierzenia, ktére jako
pierwszy przedstawil czytelnikowi Narbutt®.

? DUCZKO W., Rus Wikingdw. Historia obecnosci Skandynawdéw we wezesnosredniowiecznej Europie
Wichodniej, Warszawa 2007, s. 213. Kultura Ruséw $wiadczyta o ich skandynawskim pochodzeniu,
czego dowodza chociazby zwyczaje pogrzebowe, ktdrych $wiadkiem w X wieku byt arabski pisarz Ibn
Fadlan. Podréznik mial mozliwo$¢ uczestniczenia w pogrzebie ruskiego dostojnika, ktérego spalono
na zbudowanym na statku stosie, w od$wigtnym stroju, wraz z niewolnica, korimi, krowami, ptaka-
mi, psem, calym orezem i innymi przedmiotami (Zrddla arabskie do dzicjéw Stowiarszczyzny, oprac.
A. Kmictowicz, F. Kmietowicz, T. Lewicki, T. III, Prace Komisji Orientalistycznej, nr 18, Wroclaw —
Warszawa — Krakéw 1985, s. 112). Jak odnotowal, tak szybkie unicestwienie ciala zmartego sprawilo,
ze mégt on od razu trafi¢ do raju (s. 113); obrzedy zakonczyly si¢ usypaniem nad zmarlym duzego
pagérka (s. 113). Zwyczaje te potwierdzaja réwniez wyniki badan archeologicznych, ktére szeroko
oméwit Duczko. Posréd wielu przedmiotéw pozyskanych w trakeie badan cz¢$¢ ozdobiona byta moty-
wami zwierzgcymi i czestym u Skandynawéw wizerunkiem ,,chwytajacej bestii’, smoka, gryfa. Jednym
z cickawszych odnalezionych w Gniezdowie przedmiotéw jest jednak miecz, ktérego jelec pokryto
wizerunkiem jedynie szponéw, ciala zwierzecia brakuje (s. 141).

% Dowodem obecnosci Skandynawéw na poludniowym wybrzezu Baleyku sg przede wszystkim zalozo-

ne przez nich cmentarzyska oraz emporium handlowe Truso. Patrz m.in.: JAGODZINSKI M.E, Za-
gadnienie obecnosci Skandynawdéw w rejonie ujscia Wisly we wezesnym sredniowieczu, ,Pruthenia’, T. IV,

Olsztyn 2009, s. 117-192.
61 KRASZEWSKI J.L, Litwa, s. 63.

62 Gintaras Beresnevitius, piszac o gérze Anfielas, rozwazal dwie mozliwosci jej pochodzenia. Z jednej

strony dopuszczal mozliwoé¢ przeniesienia idei géry ze Skandynawii na Litwe (Anafielas znajdowa¢
si¢ mial wedtug Narbutta w okolicach Kretyngi, a wigc na wybrzezu Baltyku, gdzie kontakty Battéw ze
Skandynawami byly bardzo intensywne), a z drugiej — skfonny byl uznaé, ze Narbutt po prostu zapozy-
czyt gbre od Saxo Grammaticusa. (BERESNEVICIUS G., Trumpas lietuviy ir priisy religijos Zodynas,
Vilnius 2001, s. 49-50). Brak znajomosci wymienionych w niniejszym artykule zrédet sprawit jednak,
ze opublikowane w stowniku haslo jest zbyt ogélne, a po czgéci nawet bezuzyteczne.
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W taki oto niespodziewany i magiczny sposob znalazly si¢ w bliskim sasiedztwie,
w granicach jednej nadniemenskiej krainy, dwa niezwykle wazne $wiaty: Anafielas oraz
sktadajacy si¢ z siedzib wielu bogéw Asgard. Jednym z patacéw jest nalezaca do Odyna
Walhalla - zaswiaty, hala uczt polegtych w boju wodzéw i wybitnych wojownikéw
umiejscowiona w czg$ci Asgardu zwanej Gladsheim (,jasniejaca sadyba”)®:
Gladsheim zwie si¢ piata [siedziba - J.P.],
gdzie ztotem jasnicjaca
Walhalla obszerna stoi;
Tam Hropt wybiera codziennie,
Kto od or¢za zginie.
Bez trudu rozpoznajg, ci co do Odyna ida,
Siedzibg po jej wygladzie;
Drzewce dzid tworzg $ciany, strop tarczami pokryty,
Kolczugi $ciela tawy.
Bez trudu rozpoznaja, ci co do Odyna ida,
Siedzibe po jej wygladzie;
Wilk wisi na zachdd od wrét,
A orzel unosi si¢ nad nim*.

Litewskie zaswiaty, o ktérych do dnia dzisiejszego przetrwaly jedynie szczatkowe
wiadomosci, wydaja si¢ by¢ do Walhalli podobne, co wida¢ szczegdlnie na przyktadzie
raud. W litewskich (i fotewskich) piesniach pogrzebowych géra stanowi czgsto syno-
nim po$miertnej krainy, grobu, co jest, by¢ moze, zwigzane z dawnym zwyczajem cho-
wania zmarlych w grobach podkurhanowych i pézniejszym zaktadaniem cmentarzy
na wzniesieniach. Piesni ludowe wspominajg czgsto o ,wysokiej gorze”, ,,piaszczystym
pagorku’, znajdujacym si¢ zazwyczaj w obcym kraju®, a niektére uzupelniajg ten ob-
raz o informacje, jakoby do krainy umarlych prowadzily (male) wrota, drzwiczki dusz
(lit. ‘veliy varteliai, ‘véliy durelés’), przy keérych czeka juz keo$ z wezesniej zmarlych
krewnych lub sasiadéw, aby zatroszczy¢ si¢ 0o nowego mieszkanca, ugoéci¢ go i dopo-
moc w adaptacji do zycia w nowych warunkach®. W ciemnym domku, zbudowanym
najczesciej z biatych deseczek, znajduja si¢ tawy i stoly, przy keérych zasiadaja wszystkie
bliskie sobie za Zycia osoby. Jest to przestrzen wyraznie oddzielona od $wiata zywych,
nie maja oni do niej dostgpu. Asgard (niebo) taczy z Midgardem (ziemia) jedynie t¢-
czowy most Bifrost (dost. ,,chwicjaca si¢ droga przez niebiosa”) strzezony przez He-
imdalla. W wariancie bajki o litewskiej gorze wiecznej odnotowanej przez Basanaviciu-

 SLUPECKI L.P., Mitologia..., s. 107.
 Grimnismal 8-10. Cyt. za: SLUPECKI L.P., Mitologia..., s. 107.

 JUSKA A., op. cit., s. 307, 319, 357, 361, 387; Lietuviy tautosaka, op. cit., s. 520, 522525, 527-528,
531-534.

% JUSKA A., op. cit., 5. 283, 289, 301, 313, 317; Lietuviy tautosaka, op. cit., s. 531, 542.
¢ SLUPECKI L.P., Mitologia..., op. cit., s. 48.
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sa rowniez pojawia si¢ most, podobnie jak gora szklany, réwnie nietrwaly i kruchy jak
Bifrost. W folklorze litewskim, w dzietach Narbutta, Kraszewskiego i innych autoréw
XIX-wiecznych znalez¢ mozna informacje, ze $wiaty zywych i umarlych potaczone sa
Droga Mleczng (Ptasia), dusze zmarlych ulatuja nig pod postacia ptakéw.

Obraz zaswiatéw naszkicowany w litewskich i fotewskich raudach uzupetnia ma-
terial zebrany przez kronikarzy, historykéw i archeologéw. Kroniki milcza na temat
struktury i urzadzenia krainy umarlych oraz zwyczajéw zwiazanych z pogrzebami zwy-
ktych $miertelnikéw, kobiet i dzieci. Pisarze XIX-wieczni opisywali w zwigzku z tym
wstepowanie na goére wylacznie mezezyzn — wodzéw, wojownikéw lub ksigzat, a na
papier przenosili przede wszystkim te szczegdly zwyczajéw poprzedzajacych i towa-
rzyszacych pogrzebaniu (cialopaleniu) zmarlych, kedre przechowaly si¢ w zrédtach hi-
storycznych, archeologicznych oraz w materiale folklorystycznym®. Placzki wykonu-
jace raudy oplakuja z kolei wszystkich zmartych i odprowadzajg ich do, jak si¢ wydaje,
wspdlnej dla calej spotecznosci przestrzeni. Nalezy mie¢ jednak na uwadze, ze raudy
sa duzo pozniejsze, zapisane zostaly w XIX-XX wicku, kiedy to wiadomosci na temat
dawnej religii byly juz tylko szczatkowe. W takiej sytuacji naszkicowanie literackiego
obrazu za$wiatéw bytoby zadaniem niezwykle trudnym i dlatego tez wickszo$¢ pisarzy
zatrzymywala si¢ na ich progu, u stép gory.

Stworzona lub tylko nazwana przez Teodora Narbutta imieniem Anafielas skata
jawi si¢ ostatecznie jako miejsce, w ktérym lacza si¢ elementy zaréwno dawnej religii
Litwin6éw i Skandynawéw, jak i religii chrzescijanskiej. Za sprawa fantazji Kraszew-
skiego Anafielas stal si¢ nawet jednym z patacéw Asgardu i wraz z Walhallg przeglada¢
sie moze w Niemnie. Na gorze tej znalezli schronienie Perkiinas oraz najwyzszy kaptan,
ostatni straznicy odchodzacej religii. Dla literaturoznawcéw Anafielas jest za$ dzisiaj
przede wszystkim symbolem mitologii litewskiej, symbolem raju i krainy wiecznej
szczesliwosci.

68 Obraz litewskich zwyczajéw pogrzebowych w literaturze polskiej XIX wieku oméwiony zostat przez
autorke wartykule Senoves balty laidojimo paprociy atspindiai XIX a. lenky literatiroje, [w:] Istoriniai
tekstai ir vietos kultiira, Siauliai, Ryga 2004, s. 250-258.
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ANAFIELAS AND WALHALLA LOOK AT THEMSELVES IN NEMEN.
A JOURNEY TO LITHUANIAN AND SCANDINAVIAN HEREAFTER

Abstract

The article Anafielas and Walballa look at themselves in Nemen. A journey to Lithuanian and
Scandinavian hereafter is the first attempt to a throughout analysis of the most important
problems related to the mountain Anafielas. In the recent years one has been able to notice the
tendency to unobservant translation of the idea behind it, as Lithuanian hereafter, a Lithuani-
an land of eternal happiness, and the only source of this information for most of the authors
are not in-depth studies but rather texts of the nineteenth century’s historians and Romantic
writers. The article organizes knowledge about Anafielas based on medieval historical texts
and the nineteenth century’s references, indicates possible sources of the mythical mountain’s
origins and the closest analogies (including Wawel and Walhalla). Despite the fact that the
amount of material on Lithuanian land of the dead is very scanty, the similarities with Scan-
dinavian hereafter are clear and that is why a part of the review consists of the comparative
analysis of the Lithuanians’ (the Balts’) and the Scandinavians’ attitudes towards eschatological
questions, carried out mainly on the basis of Lithuanian folklore material (fairytales and tradi-
tion) and Scandinavian sagas.
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ZWIAZKIBRZOZ I RAGAN W LOTEWSKIE]
TRADYCJI LUDOWE]

Stowo ragana we wspédtczesnym jezyku totewskim oznacza ‘kobiete, ktéra posiada nad-
naturalng moc i potrafi uprawiaé czary, a w znaczeniu przeno$nym — ‘ki6tliwg, swarli-
wa, z13 kobiete™. Najnowsze badania wykazuja, ze dawniej stowo to oznaczalo nie rze-
czywista postaé rodzaju zenskiego, ale istoty mityczne — dusze zmartych. Celem tego
artykulu jest oméwienie najbardziej archaicznej warstwy wyobrazeni odnoszacej si¢ do
ragan, ktore nie naleza do tzw. mlecznych ragan (Yot. ‘piena raganas’) — rzeczywistych
kobiet, gospodyn, ktére w okreslone dni, szczegdlnie na $w. Jana, wykonuja pewne ma-
giczne czynnosci, by pomnozy¢ swoje dobra®. Analiza powiazania ragan z brzozami
ujawnia ich zwiazek z duszami zmarlych. Dowodéw na istnienie wyobrazenia ragan
jako dusz zmarlych dostarczaja: material folklorystyczny, najnowsze badania nad ety-
mologia stowa ragana oraz zwiazek zachodzacy pomigdzy miejscami wymienianymi
w bajkach o raganach a cmentarzyskami.

O raganach w folklorze lotewskim

W bajkach i wierzeniach zapisanych w péinocno-wschodniej Eotwie nazwa ragana
okresla, oprocz mlecznej ragany, réwniez istoty mityczne plei zenskiej, kedrych cha-
rakterystyka jest bardzo bliska opisom (przedwczesnie, tragicznie) zmartego, duchéw
wodnych ilesnych w wyobrazeniach mitologicznych ludéw europejskich.

Najblizsza analogia dla rzgan tego typu jest postaé litewskiej Zaumy (lit. ‘laume’)>.
Znamienne jest to, ze takze i ta posta¢ mitologiczna w 11% tekstow folklorystycz-
nych, pochodzacych w duzej mierze z Litwy wschodniej, okreslana jest mianem ragany

! Skaidrojosi vardnica, SPEKTORS A. (red.). Korzystam z wersji on-line: htep://www.tezaurs.lv/sv/,
data dostgpu: 20.04.2009.

* Takie wyobrazenie na temat 7agan w lotewskiej kulturze ludowej jest najbardziej rozpowszechnione,
zob.: Mitologijas enciklopédija, T. 2, Riga 1994, s. 217-218.

3VELIUS N., Mitinés lietuviy sakmiy bitybés, Vilnius 1977, s. 83-128.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1,s. 65-77
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(lit. ‘ragana’). Pod wzgledem wygladu i funkcji podobne sa do ragan estoriskie duchy
wodne nikk* i wschodniostowianiskie rusatks’.

W odréznieniu od ragan — gospodyn, ragany — duchy zmartych sa w materiale
folklorystycznym powigzane z konkretnymi obicktami geograficznymi — gérami, pa-
rowami, kamieniami, wodami (zrédtami, rzekami, jeziorami, sadzawkami, bagnami),
lasami i drzewami (szczegdlnie z brzozami), w ktdrych nazwe nierzadko wlaczone jest
stowo ragana. Najczgiciej sa to Gory Ragan (fot. Raganu kalni) oraz Bagna Ragan
(fot. Raganu purvi). Obickty te uwaza si¢ za miejsca przebywania i dziatalnosci ragan,
pojawiaja si¢ tam one zazwyczaj w nocy (o pétnocy) lub w potudnie. Czasami odno-
towuje sig, ze ich aktywno$¢ wzrasta w wieczdr czwartkowy (w nocy z czwartku na
piatek). Sezonowos¢ ukazywania si¢ nie jest dla 7agan charakterystyczna, aczkolwick
w niektorych tekstach pojawiajg si¢ one w czas Bozego Narodzenia, dzien $w. Jana,
Wielki Piatek i czas zaduszny. Ragany ubrane w jaskrawe ubrania, a nickiedy nagie,
ukazuja si¢ najczesciej po 2—-3 w grupie, maja dlugie, jasne, wylacznie rozpuszczone
wlosy. Rzadziej opisuje si¢ je jako odrazajace staruchy z dtugimi paznokciami i roz-
czochranymi wlosami. Zauwazone bardzo czgsto nagle znikaja lub przemieniaja sie
w mech itp. Najczestszym zajeciem ragan jest pranie kijankami (pranie bielizny), koty-
sanie si¢ w galeziach drzew, czesanie wloséw, $piewanie i tariczenie. Napotkanych ludzi
ragany najczesciej strasza, drocza si¢ z nimi, taskocza lub zabijaja, myla ich $ciezki w le-
sie, mezczyzn nierzadko uwodza. Przed raganami mozna si¢ uchroni¢, wykorzystujac
zwyczajne Srodki do ochrony przed ztymi mocami — odmawiajac modlitwe Ojeze nasz,
kreslac znak krzyza, strzelajac srebrnymi kulami itp. Ragany boja si¢ paskéw do spodni
(dial. gocenicks, garcenicks) i $piewu koguta. Mitycznymi przeciwnikami ragan sa wilki,
ktére je rozrywaja, a takze Pérkons.

Pochodzenie 7agan nie jest w tekstach folklorystycznych objasniane, zaledwie
w jednej bajce wspomniano, ze powstaja one z dusz ludzi tragicznie zmarlych, zamor-
dowanych.

Nalezy zaznaczy¢, ze w tradycji kulturowej Eotwy pétnocno-wschodniej wyréz-
nia si¢ dwa obszary, dla keérych charakeerystyczne jest nieco odmienne wyobrazenie
ragan. Na obszarze zachodnim (pétnocna Vidzeme) typowymi dla nich czynnoscia-
mi s thuczenie kijankami i zwodzenie ludzi, podczas gdy na obszarze wschodnim
(pétnocna Latgalia) kolysza si¢ one zazwyczaj w galeziach drzew, czesza wlosy i fa-
skoczg ludzi. Wszystkie wymienione wezeéniej cechy i czynnoéci dla 7agan charakte-
rystyczne wystepuja tacznie jedynie na granicy obszaréw zachodniego i wschodniego,
a mianowicie w péinocnej czesci rejonu Aluksne. Czgé¢ z omdwionych whasciwosci

*VALK U, The Guises of Estonian Water-Spirits in Relation to the Plot and Function of Legend, [w:] Islan-
ders and Water-Dwellers. Proceedings of The Celtic-Nordic-Baltic Folklore Symposium held ar University
College Dublin 16-19 June 1996, Dublin 1999, s. 339-340.

> BUHOTI'PAAOBA AH., Mugorozuseckuii acnexm Hoaeccxoii pycasnodi mpaduyun, [w:] Crasancxuds

u basxanckuii gosvkaop. Ayxosnas xysvmypa Ilosecvs na obugeciassmckom gone, Mocksa 1986, s. 99—
104.
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(m.in. strach przed wilkami, zwiazek z brzozami, wyglad itp.) przypisuje si¢ raganom
w kazdym z wymienionych regionéw. Pojedyncze teksty folklorystyczne (bajki i wie-
rzenia), w keérych ragany wystepuja jako duchy, zapisano réwniez w innych miejscach
na terenie Latgalii, Vidzeme i Zemgale (a wigc we wschodniej czgéci Eotwy), aczkol-
wick teksty sa geograficznie zbytnio rozrzucone, aby mogly swiadczy¢ o trwalej obec-
nosci tradycji 7agan na tym obszarze w 1 potowie XX wicku.

Zwiazek ragan z brzozami

W bajkach w rdzny sposéb poswiadczony jest szczegdlny zwiazek ragan z brzozami
(kora brzozowa, brzozowymi galeziami, konkretnymi drzewami). Material ten po-
dzieli¢ mozna na dwie grupy. Po pierwsze, brzozy traktuje si¢ jako miejsce przebywania
lub dziatalnosci ragan. Po drugie,
ragany lub powiazane z nimi przed-
mioty przemieniaja si¢ w brzozy lub
kore brzozows.

Przekonanie o obecnosci 7a-
gan posréd brzoz spotyka sie cze-
Sciej w tradycji obszaru wschodnie-
go w rejonie Aluksne i Balvi, gdzie
wickszo$¢ charakterystycznych dla
nich czynno$ci ma zwigzek z przeby-
waniem w galeziach drzew. W nie-
omal polowie przypadkéw s3 to
brzozy, nierzadko konkretne obick-
ty w krajobrazie. W bajkach podaje
si¢ najczesciej, ze ragany w gateziach
lub koronach brzéz siedzg lub ko-
tysza sie, rzadziej czesza wlosy, po-
krzykuja i $mieja si¢. Jednoczesnie
w tradycji obszaru zachodniego cze¢-
$ciej odnotowuje si¢ fake, ze ragany
przebywaja w brzozowych zagajni-
kach lub w miejscach porosni¢tych

Ryc. 3. Géra Ragan (Raganu kalns) i Brzoza Ragan
(Raganu bérzs) w gminie Karki, powiat Valka.

przez pojedyncze brzozy, ale nie Pot. XX wicku. Zdjecie z prywatnego archiwum

w ich galeziach. Przyktadem moga autora.

by¢ ragany tanczace w lasku brzozo-

wym przy Makowym Mosteczku (fot. Magonu tiltins) w gminie Kocéni, o czym $wiad-

czy¢ maja znalezione przez czlowieka podarte kawalki kory i galezie®.

¢ Kocéni: w katalogu Latvijas Universitates Literatiras, folkloras un makslas institiita Latvie$u folkloras
kratuve — LFK 23, 8619. Pierwsza liczba za skrétem oznacza numer manuskryptu, druga — numer po-



69

Zwigzki brzdz i ragan w lotewskiej tradycji ludowej

*(ouoparz vu AuozoruZeZ) TUPOYDSM TeZSqO T (OUOMIIZD BU KUOZIPUZEZ)
rupoydez 1ezsqo :nydm XX 'z>0d z ueas “ezsressfeu sof ueSer 1bApen op 3is eskzsoupo emisrem wWAIGW U TezsqO) ‘7 LY

e
, ausynly Bdnjo \ w

= M..,.,m&..ﬁ_.; - .Héﬂ e ks ) J

of - 4
o7 Pl . My P . ; . 4 s
J L\,Mg\\ N > A 2 rM\m”W.”E_mrw \»M_ M o PU\
v 2 Bdnjo 377 b :. - J
,. o 1 - - A
/ ] %W M/ W\M b3 -
INGOHDSM HYZS90 N 0% \mmyA(\ ;
/wf{z e W/.,m/\w
INGOHDVZ 4YZS90 O TR




70 Sandis Laime

Na catym obszarze, na ktérym poswiadczono tradycje ragan, funkcjonowat po-
glad, ze one lub tez ich atrybuty przeobrazaja si¢ w brzozy lub kore brzozowa.

W gminie Karki u stdp Gdry ragan (lot. Raganu kalns) brzoza wyrosta w miejscu,
gdzie uciekajac przed chlopem, przewrécila si¢ jakas ragana’. Kore brzozowa mozna
tez odnalez¢ w miejscach, gdzie wilki rozerwaly ragang®. W kore brzozowa przemienia
si¢ takze wrzucone do pieca dziecko ragany, ktére ta podrzucita wezesniej ludziom,
by ci wychowali je jak swoje. Tak samo w brzozowa kor¢ przemieniaja si¢ prana przez
ragang bielizna’ i srebrne pieniadze, ktére ragany rozrzucaja, by draznié¢ ludzi, droczy¢

sie z nimi'.

Brzoza w kulturach Europy Srodkowo-Wschodniej

Szczegdlne znaczenie przypisuje si¢ brzozie rowniez w wyobrazeniach ludéw Europy
Wschodniej, w wierzeniach Stowian jawi si¢ ona jako jedno ze $wigtych drzew. Z jednej
strony — brzozy lub ich poszczegélne czgsci (kora, seki, galezie, liscie) byly wykorzy-
stywane w lecznictwie, a takze uznawane za magiczne $rodki ochrony przeciwko ztym
duchom i szeroko wykorzystywane w réznych obrzedach dorocznych. Z drugiej za$ -
traktowano je jako miejsca pomieszkiwania istot demonicznych (szczegélnie rodzaju
zenskiego) i dusz, awiec przypisywano im funkcje mediatora pomiedzy $wiatem zywych
a $wiatem umartych'’. W Poznanskiem rosnaca na réwninie samotna brzoze nazywano
»drzewem dusz”, gdyz uwazano, ze pod nig przebywa dusza zamordowanego czlowie-
ka, a zamiast sokéw krazy w takim drzewie jego krew. Panowalo tez przeswiadczenie,
ze w brzozy przemieniajg si¢ dusze zmarlych dziewczat, wychodzace w nocy z brzozy,
taficzace przy niej i zataicowujace na $mieré przypadkowych przechodniéw'?. W tra-
dycji rosyjskiej na korze brzozowej, przymocowywanej pézniej do drzewa, zapisuje si¢
prosby do ducha lesnego zwanego leszy'®. Z brzozami écisle zwiazane sa réwniez po-
krewne raganom wschodniostowianiskie rusatki. Jedna z najbardziej typowych dla ru-
salek czynnosci jest hustanie si¢ w galeziach drzew, najczesciej whasnie brzéz'®. Brzozy
i galezie brzozowe byly szeroko wykorzystywane w czasie okresowego ukazywania sie
tych istot posrdd ludzi w trakcie tzw. Tygodnia Rusalek (ros. Pycasvnas nedeas), kedry

rzadkowy w manuskrypcie.
7 Karki: LFK 116, 19878.
8 Ledurga: LFK 650, 12; Malupe: LFK 210, 717.

% Jeri: LFK Bb 34, 148; LFK 1081, 231; Mazsalaca: LFK 828, 16536; LFK 1978, 3194; Rajiena:
OZOLINS D., Raganas, ,Dienas Lapas pielikums. Etnografiskas Zinas Par LatvieSiem” 1893, 5. 91.

19 Ape: OZOLINS D., op. cit., 5. 92.

" BUHOTPAAOBA A.H., Bepésa, [w:] Suyurroneduyecxuii crosaps, Mocxsa 2002, s. 31. KPYK LI,
EBsposa, [w:] Beaapycxi gpanvrnop: Inypixsanedsis, paa. LIT. Iamkoy, t. 1, Minck 2005, s. 207-208.

2 FISCHER A., Drzewo w wierzeniach i obrzgdach ludu polskiego, ,Lud” 1937, nr XXXV, s. 61-62.
3 UIBAHOB B.B., TOITOPOB B.H., Bepésa, [w:] Mugot napodos mupa, t. 1, Mocksa 1987, s. 169.

"4 BUHOTPAAOBA A.H., Mugoroeusecxui acnexm Ioaeccroii pycavroii mpaduyun, [w:) Crassnckuii
u basxarnckuti oavkaop. Ayxosnas xysvmypa Iosecvs na obuecrassnckom gone, Mocksa 1986, s. 99.
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nastepuje zaraz po Zielonych Swiatkach. W tym okresie odprawiano szczegélne obrze-
dy, a czg$¢ rytualnych czynnosci zwiazana byta z brzozami. Istotna role odgrywaly one
przede wszystkim w momencie wyprowadzenia lub wype¢dzenia rusalek ze spotecz-
nosci zywych. Wedtug badan rosyjskiej badaczki Ludmity Winogradowej drzewom,
a zwlaszcza brzozom, przypisuje si¢ w zwiazku z rusatkami tak duze znaczenie z tego
wzgledu, ze zostaly one uznane za posrednikéw pomiedzy tym a tamtym $wiatem; za
droge, po ktérej rusatki przechodz ze $wiata zmartych do zywych i keéra, pod koniec
Tygodnia Rusalek, odprowadza si¢ je z powrotem do $wiata umartych'>. Wyobrazenie
o zwiazku brzéz ze zmarlymi obecne jest takze w rosyjskiej frazeologii: w obwodzie
kostromskim Rosjanie méwig o czlowieku umierajacym, ze ,szykuje si¢ do brzéz™'.
Podobnie w totewskiej wiosce Lejasbulana na Syberii (okreg Krasnojarski) w znacze-
niu ,,cmentarz” odnotowano eufemizm ,,biale brzozy” (lot. ‘baltie berzi’).

Podobnie jak Stowianie, réwniez Litwini traktowali brzozy w dwojaki spo-
s6b. Z jednej strony — w okresie Zielonych Swigtek gatazkami brzozowymi ozdabiali
domy i zwierzeta, uwazali, ze galezie brzozy moga uchroni¢ przed uderzeniem pioru-
na, a z drugiej — folklor litewski wiaze te drzewa z istotami chtonicznymi. Nierzadko
rézne ofiarowane przez Diabla (lit. Velnias) przedmioty przemieniaja si¢ w brzozowa
kore; laumy porywaja dzieci pozostawione przez matki w kotyskach zawieszonych na
galeziach brzéz; miottami laumy nazywa si¢ gesto splecione ze soba brzozowe galezie
itd."” Podobnie jak u Lotyszy i Stowian Wschodnich, takze w folklorze litewskim Jax-
my i ragany przesiaduja i kolysza si¢ w galeziach drzew (nierzadko wlasnie brzéz)'®.

Zwiazek brzozy z postaciami mitologii fotewskiej

W opracowaniu po$wigconym zwigzkowi drzew z béstwami i duchami w mitologii to-
tewskiej Janina Kursite zauwaza, ze ,brzoza wystepuje nieomal wyltacznie z béstwami
sfery niebianiskiej, réwniez jako jeden z ekwiwalentéw drzewa kosmicznego™?. Whio-
sek ten powstal w oparciu o teksty piesni ludowych.

Analizujac bajki, jak tez zrédta etnologiczne i archeologiczne, zauwazy¢ mozna,
ze réwniez w lotewskich wyobrazeniach brzoza zwigzana byta z istotami demonicz-
nymi, zmarlymi i obrzedami pogrzebowymi. Wezesniej wskazano juz na rézne relacje
taczace brzozy z raganami. Podobny zwiazek zauwazy¢ mozna takze w — wyjasniaja-
cych pochodzenie nazw konkretnych miejsc — bajkach, w ktérych mowa o spotkaniu
cztowieka z réznymi istotami mitologicznymi nizszego rzedu czy tez ze zjawiskami

5 Ibidem, s. 121-130.

1 BUHOTIPAAOBA A.H, bBepésa, [w:] Onyuxaoneduueckuii crosaps, Mocksa 2002, s. 32.

Y7 VELIUS N., The World Outlook of the Ancient Balts, Vilnius 1989, s. 126.

I8 KERBELYTE B., Lietnviy pasakojamosios tautosakos katalogas, T. 111, Vilnius 2002, nr 1.3.0.3. 5. 233.

Y KURSITE J., Mitiskais folklora, literatiiri, maksla, Riga 1999, s. 188. Brzoza z korzeniami skierowany-
mi ku gérze bedaca ckwiwalentem drzewa kosmicznego obecna jest réwniez w mitologii stowianskiej:
HMBAHOB B.B., TOITOPOB B.H., op. cit., 5. 169.
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nadprzyrodzonymi. W gminie Karki rosta swego czasu Brzoza Duchéw (lot. Spoku
bérzs), wokdt kedrej noca pojawialy si¢ mtode panny. W gminie Eleja przy jakiej$ brzo-
zie straszy w potudnie biata kobieta: im bardziej si¢ do niej zblizasz, tym glebiej ona
zapada sie w ziemie*’. W gminie Vecpils na bagnie Rudija (fot. Ridjjas purvs) siedzi na
krzywej brzozie mloda panna i czesze swoje wlosy. Gdy sie do niej przyblizy¢ — znika?'.
Podobnie w gminie Laudona az do piania koguta tariczyty wokot jakiego$ podpitego
mezczyzny trzy dziewczeta, kedre nastepnego dnia okazaly si¢ trzema brzozami*. Nie-
rzadko w poblizu brzéz ukazujg si¢ zakopane pienigdze — albo pod postacig mlodej pa-
nienki (m.in. brzoza w gminie Lejasciems™), albo jako ogienek (m.in. brzoza w gminie
Belava®*). Bajki potwierdzaja réwniez zwigzek Velnsa z brzozami — na przyklad mijajac
krzywa brzoz¢ rosnaca przy Diabelskiej Drodze (tot. Velna cels) w gminie Kurmene, ko-
nie zawsze ciagna woéz z wielkim trudem®. Czasami brzozy zwigzane sa nie tylko z 7a-
ganami — duchami zmartych, ale i z raganami - rzeczywistymi kobietami. Wspomnie¢
tu mozna o krzywej brzozie w Pindzere, powiat Varme, ktdra uwazana jest za miejsce
spotkan i libacji 7agan i czarownikéw (tot. ‘burvis’). Dowodem na to s3 umieszczone na
drzewie pogrzebacze i stare miotly®, ktére by¢ moze skrywaja si¢ pod zrosnietymi na
ksztalt miotly galeziami (lot. ‘véja slotas, dostownie: ‘miotly wiatrowe, ‘wietrzne mio-
ty’). Rzadziej uwaza si¢ brzozy za drzewa wilkolakéw, a wige takie, poprzez keérych
powykrzywiane korzenie lub galezie przeszedlszy, cztowiek przemienié¢ si¢ moghw wil-
kotaka. Taka brzoza rosta zreszta m.in. w gminie Kaléti i zwano ja Krzywg Brzozq (lot.
Likais bérzs)*” . Przywolane przyktady wskazuja na zwigzek brzozy z istotami mitycz-
nymi nizszego rzedu, kedre w wiekszosci sa réznego rodzaju duchami rodzaju zenskie-
go, posrdd nich sa takze i ragany. W bajkach brzozy zwiazane z istotami demoniczny-
mi faczy jedna wspdlna cecha — czgsto sg one krzywe. Przymiotnik ‘krzywy’ (fot. ‘/iks’)
jest nickiedy czeécia nazwy konkretnej brzozy. Réwniez brzozy powiazane z raganami
nierzadko okredla si¢ jako krzywezs, a to pozwala sadzi¢, ze wlasnie krzywym brzozom
przypisywano niegdys szczegdlne wlasciwosci.

20 LFK 1645, 3065.

2 LFK 13,4317.

22 LFK Bb 17, 2749.

2 LFK 1980, 2192.

M LFK 1742, 741.

2 LFK 861, 140.

26 LFK 1242, 610; LFK 1242, 4594.

¥ LFK 1703, 572; w zbiorach Kurzemes humanitarais institiits — LPA 246, brak numeracji stron. Liczba
za skrétem oznacza numer manuskryptu.

2 Brzozaw Wawozie Ragan (fot. Roganu grovas) w gm. Alsviki.: LFK 891, 5749; blizej nieokreslona brzo-
zaw gm. Jaunlaicene.: LFK 910, 12236; brzoza przy Renci w gm. Veclaicene: LFK 910, 12235; brzoza
u stop Gory Ragan (Yot. Raganu kalns) w gm. Karki.
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Drzewa krzyzy

Obecne w niektorych zrédiach archeologicznych i etnologicznych elementy tradycji
pogrzebowych réwniez $wiadcza o istniejacym niegdys przekonaniu o przechodzeniu
duszy w drzewa (szczegdlnie w brzozy) po $mierci cztowicka. Jednym z nich jest trady-
cja drzewa krzyzy (Yot. ‘krustu koks’), keéra do wieku XIX byta rozpowszechniona na
obszernym terenie od potudnia Finlandii az po pétnocng cz¢s¢ Eotwy.

W okolicy Gulbene tradycja drzewa krzyzy przetrwata do dnia dzisiejszego,
wczesniej obejmowata ona réwniez obszar Aliksne, Césis, Madony, Rygi i Valki.
Zgodnie z ta tradycja kondukt pogrzebowy, ktéry odprowadzat zmarlego na cmentarz,
zatrzymywal si¢ przy konkretnym, znanym w okolicy drzewie krzyzy i wycinat na nim
krzyz.

Przypuszczasie, ze poczatki tej tradycjileza w animistycznym przekonaniu o prze-
chodzeniu dusz w drzewa rosnace w miejscu pochéwku zmartego, na cmentarzu®. Taka
hipotezg estoniskich badaczy zdaje si¢ potwierdzaé réwniez material fotewski — nawet
bez przeprowadzania szczegdlowych badan zauwazyé mozna, ze przynajmniej czgé¢
drzew znajduje si¢ w bezposrednim sasiedztwie $redniowiecznych cmentarzysk®. Ce-
lem wycinania krzyza bylo nie tylko wypetnienie spofecznego rytuatu poprzez wyklu-
czenie zmarlego ze spolecznosci zywych?, ale réwniez wypelnienie magicznego aktu
zabezpieczajacego, znaczacego granicg pomiedzy $wiatem zywych a $wiatem umarlych
w poblizu miejsca przebywania duszy, a tym samym niepozwalajacego jej na powr6t
i szkodzenie zywym?~.

Analizujac gatunki drzew, na ktérych wycinano znak krzyza, udato si¢ ustali,
ze krzyze wycinano najcze¢dciej w sosnach (35 drzew). Na drugim miejscu plasuja si¢
brzozy (17), dalej $wierki (12) i osiki (4)*’. Zdaniem Guntisa Eninsa gatunek i wiek
drzewa nie mialy rozstrzygajacego znaczenia w tradycji wycinania krzyza, ale najchet-
niej wybierano brzozy, sosny i swierki przez wzglad na ich migkka kore*. Jakkolwiek
w kontekscie wspolczesnej tradycji poglad ten nie wzbudza zastrzezen, mozna sadzi¢,
ze dawniej gatunkowi drzewa przypisywano przypuszczalnie znaczenie symboliczne.
W réznych miejscach potudniowo-wschodniej Estonii do dnia dzisiejszego przetrwa-

2 KOIVUPUU M., Some Archaic Traits in the Contemporary Burial Customs in Southeast Estonia,
[w:] Studies in Folklore and Popular Religion, VALK U. (ed.), vol. 3, Tartu 1999, s. 32.

30 ENINS G., Dzivi krusta koki: paginiskds ticibas neticama brinumsala, ,Latvijas Daba” 2002, nr 16,
s.2-13.

3 VILKUNA J., Suomalaiset vainajien karsikot ja ristipunt, Helsinki 1992, 5. 207.

32 Podobna motywacja towarzyszyla prawdopodobnie zaznaczaniu znaku krzyza na piaskowych scianach
jaskin. Czynnosci tej dokonywano czgsto przy wejsciu, ktore uwazano réwniez za wejécie do $wiata
zmarlych. LAIME S., Rauna Velnalas zimju klints, ,Latvijas Zinatnu Akadémijas Vestis” 2004, s. 50—
51. LAIME S., Kadas béru tradicijas attistiba péc Rauna klinsu rakstu materiala, [w:) Aktudlas proble-
mas literatiiras zinatné. Rakstu krajums, 10, LAMSE. (red.), Liepaja 2005, s. 284-285.

3 ENIN§ G.,OPMANIS A., STIEBRE ., Latvijas krusta koki — paginiskas ticibas relikts Sodienas pasanle,
2000 (maszynopis, brak numeracji stron).

3 ENINS G., op. cit., s. 12.
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to przekonanie, ze dusze kobiet przechodza po $mierci w drzewa lidciaste, szczegdlnie
w brzozy, i dlatego tez, jesli tylko jest to mozliwe, podczas pogrzebu kobiety wycina si¢
krzyze whasnie w pniach brzéz*. Uwaza sie, ze z podobnych wzgledéw trumny kobiet
w pojedynczych wsiach poleskich na Biatorusi przykrywa si¢ w czasie pogrzebu brzo-
zowymi galeziami, a trumny mezczyzn — galeziami topoli*®. Znaczace analogie dla tej
tradycji odnotowano réwniez w materiale archeologicznym z terenu Eotwy. W péznej
epoce zelaza w grobach kobiet i dziewczynek nalezacych do Liwéw Naddzwinskich
oraz Latgaléw natrafiono w pojedynczych przypadkach na $lad moszczenia jamy gro-
bowej i trumien, a takze nakrywania ciata zmarlego kora brzozowa, pasami kory lipy
lub li$¢mi paproci. Tradycje t¢ kontynuowano réwniez w $redniowieczu®. W folklo-
rze fotewskim réwniez przetrwal poglad, ze dusza czlowicka po jego $mierci badz to
przechodzi w drzewo, badz tez staje si¢ nim — ,,d¢by to ci me¢zezyzni, kedrzy dopiero
co zmarli, brzozy — mezczyzni, ktdrzy juz dawno umarli jako niewolnicy panéw; ja-
blonie to kobiety, lipy to dziewczeta™®. W bajce o Gdrze Prawdy (lot. Tiesas kalns’)
w gminie Alsunga czytamy, Ze po tym, jak dwém miodzienicom z rozkazu pana obcigto
w tym miejscu glowy, wyrosly na gérze ,,dwie brzozy z rysami ludzkiej twarzy posréd

O powiazaniu $mierci i zmarlych z brzozami méwia rowniez wierzenia. Z tego
wzgledu, ze w fotewskich wyobrazeniach drzewa nierzadko identyfikowano z ludZzmi,
strata konkretnego drzewa byta odczytywana jako znak czyjejs rychtej $mierci. Przy-
ktadowo: jesli w poblizu domu ztamata si¢ brzoza, oznaczato to, ze umrze jaka$ kobie-
ta, jesli $wierk lub sosna — mezezyzna™; gdy wichura niedaleko domu powalita brzoze
lub dab, umrze mezczyzna, jesli lipe lub jablor — kobieta*. Widziana we $nie strata
drzewa (jego Scigcie lub zlamanie) to zapowiedz $mierci — widzie¢ we $nie $cigty dab,
jesion lub brzoze oznacza $mieré mezczyzny, a Scigta lipe, sosne lub $wierk — kobiety™.
Istniat réwniez zakaz utamywania czubka brzozy, gdyz mogto to spowodowaé $mier¢
ojca lub matki®. W zaleznosci od tego, czy brzozowe liscie zaczynaly jesienia z6tknaé
od ogonka, czy od konca, umrze¢ miato w nastepnym roku lub tez zima wi¢cej ludzi

3 KOIVUPUU M, op. cit., 5. 33.
3 BUHOTPAAOBA A.H, bBepésa, [w:] Onyuxaoneduueckuii crosaps, Mocksa 2002, s. 32.

% RADINS A., 10.-13. gadsimta senkapi latgalu apdzivotaja teritoriji un Austrumlatvijas etniskas,
socialas un politiskas véstures jautajumi, Riga 1999: N.LM.S, s. 23, 30. MUIZNIEKS V., Apbedisanas
tradicijas Martipsalas baznicas kapsétd, ,Arheologija un etnografija” 2006, t. XXIIIL, s. 169.

3 Latviesu tautas teikas un pasakas, sastadijis Lerhis-Puskaitis A., T. VI , Jelgava, Césis 1903, s. 107.
3 LPA 94.

P LFK297,518.

AT atviesu tautas ticéjumi, sakrdjis un sakartojis prof. P. Smits, T. -1V, Riga 1940-1941, LTT 14590.
“LTT3151.

“LTT 14774.
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starych lub mlodych*. Réwniez kukajaca na brzozie w poblizu domu kukutka byta
zapowiedzia $mierci mezczyzny®.

Przywotane przyktady wskazuja, ze brzozy nie tylko na Lotwie, ale i na rozlegtych
obszarach lesnych Europy Wschodniej wiaza si¢ z réznymi istotami mitycznymi nizsze-
go rzedu, a szczegdlnie z duchami rodzaju zeniskiego. Réwniez na tym samym obszarze
zauwazalne sa pojedyncze elementy obrzadku pogrzebowego, w ktérych istotng role
odgrywaly brzozy, a to pozwala przypuszczaé, ze uznawano je za drzewa, w ktdre po
$mierci czlowicka (czgéciej: kobiety; przedwezesnie lub tez $miercig tragiczng zmarle-
go mezezyzny) przechodzita dusza. Drzewa takie uznawano jednocze$nie za posredni-
kéw pomiedzy tym a tamtym $wiatem i dlatego tez w tradycji ustnej czesto faczy sie je
z niektérymi duchami i istotami demonicznymi. W tym kontekscie staje si¢ jasne, dla-
czego posrod réznych drzew
(sosen, $wierkéw, leszezyn)
w tradycji 7agan pétnocno-
wschodniej Eotwy brzoza
zajmuje miejsce szczegolne.

przel. Justyna Prusinowska

Ryc. S. Brzoza krzyzy w Liezére, gmina Liezére, powiat
Madona. Fot. Sandis Laime.

“LTT3168; LTT 3169.
SLTT 3150.
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CONNECTION BETWEEN THE RAGANS AND BIRCHES
IN THE TRADITION OF NORTH-EASTERN LAT VIA

Abstract

In the study paper, a group of minor mythological creatures will be presented, which in the
northern part of Latvia are called the ragans. Unlike the ragans —witches, the ragans —ghosts
of the nature are linked with a specific geographic feature; they can be noticed at midday or at
night (at midnight). The ragans can be usually seen in the group of two or three, wearing garish
outfits, sometimes also naked, with long, fair and loose hair. They usually wash clothes, swing
on the treetops, comb their hair, sing and dance. Upon seeing a passer-by, the ragans seduce,
tickle or even kill him. It can be assumed that this description is based on the original expecta-
tions associated with those characters, which under the influence of the medieval demonology
evolved and only in the small area in North-Eastern Latvia remained in a relatively unchanged
form.

In the study paper, one of the most characteristic issues concerning the ragans will be
discussed, ie. their connection with birches. In the popular texts referring to the oldest images
of the ragans, their connection with birches is clearly emphasized, ragans, while combing their
hair, sit or swing on birch branches; noticed by a human, they or the underwear they wash turn
into birch bark; when injured, they turned into birches, etc. Seeking the answer as to why the
ragans are linked specifically with birches, in my study paper I will outline the connections
with the trees with other, smaller mythological creatures as well as the meaning of birch in fu-
neral rites. The examples mentioned above will reveal that birches in traditional Latvian images
are often associated with the ghosts of the deceased, sometimes used in the funeral rites and
thus, they validate the hypothesis, on the basis of which it is also possible to prove in a different
way, that in the traditional Latvian images, the ragans were originally the name of the souls of
the deceased.






Alina Kuzborska (UWM Olsztyn)

NARODOWE KONFIGURAC]JE
POSTACI HERKUSA MONTEGO

Posta¢ historyczna, przywédca powstan pruskich, Herkus Monte (lit. Herkus Mantas)
jest dzisiaj w duzej mierze postacia literacka. Swoja obecnos$é w trzech literaturach na-
rodowych — niemieckiej, polskiej i litewskiej — posta¢ ta zawdzigcza taciniskiej kronice
Piotra z Dusburga'. Kronika ta stata si¢ tekstem zrédlowym dla pézniejszych pisarzy
historycznych oraz twércdw literatury fikcjonalnej. Kronikarz kilkakrotnie wymienia
Herkusa Montego, przewaznie méwi o nim niepochlebnie, jednakze z tych fragmen-
tarycznych $wiadectw biograficznych pdzniejsi pisarze stworzyli wiele réznorodnych
szywotow* literackich bohatera, i to we wszystkich trzech wymienionych kulturach
literackich. Monte w masce Konrada Wallenroda Adama Mickiewicza jest zdrajca
i zbawcg zarazem, ktéry ginie za naréd w mysl romantycznego poswiecenia zycia dla
dobra najwyzszego — ratowania zniewolonej Ojczyzny. Herkus Mantas — bohater dra-
matu Juozasa Grusasa’ z lat pigédziesiatych — jest niemalze litewskim bohaterem naro-
dowym, gdyz Litwini — jako Battowie — do dnia dzisiejszego odczuwaja bliskie powi-
nowactwo z Prusami. Wigzi historyczne Niemcow z Prusami, od ktérych zapozyczyli
nazwe jednej z najwickszych formacji administracyjno-panstwowych, sa oczywiste.
Wiek XIX, zwany wiekiem historii, zrodzit zainteresowanie pisarzy losem podbitego
narodu, a zwlaszcza jego bohatera. Wiele niemieckich powieéci historycznych opowia-
da o tragicznych losach Herkusa Montego®.

! Oryginat Kroniki Piotra z Dusburga ukazal si¢ w: Scriptores rerum prussicarum. Die Geschichtsquellen
der preussischen Vorzeit bis zum Untergange der Ordensherrschaft, von HIRSCH T., TOPPEN M.,
STREHLKE E., (Hrsg.) Erster Band, Leipzig 1861. Teil I: Petri de Dusburg. Chronicon terrae Prussiae,
Toppen M. ed, s. 3-219. Pierwsze niemieckie thumaczenie kroniki ukazalo si¢ w tym samym tomie,
patrz: Teil IV: Di Kronike von Pruzilant des Nicolaus v. Jeroschin, v. STREHLKE E. (Hrsg.), s. 302
624.

% Juozas Grusas (1901-1986) — litewski pisarz, thumacz i eseista, w latach powojennych zaslynal gléwnie
jako dramatopisarz, przede wszystkim jako autor dramatéw historycznych (Herkus Mantas 1957; Bar-
bora Radvilaité 1972; Svitrigaila 1976, Unija 1977).

% Do autoréw opowieéci o Herkusie Montem w kregu literatury niemieckiej naleza m.in.: F. Lubojatz-
ky, A. Heinrich, O.V. Gomen (pseud.), AJ. Ciippers, H. Bauer, B. Graf von Keyserlingk, R. Lauckner,
wymienieni w Historisches Lexikon, T. 3, Wien 1960, s. 512, a takze w: PIERSON W., Hercus Monte.
Bilder aus Preussens Vorzeit, Berlin 1872; SPRINGBORN M., Herkus Monte. Eine Erziblung aus Alt-
preussens Vorzeit, Berlin 1897.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1,5.79-92
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Pamig¢ o Prusach, ktdra materializuje si¢ w medium literatury oraz innych tek-
stach kultury, jest dzisiaj konstrukeja tréjwymiarowa: genetyczno-historyczno-ge-
ograficzna, co wynika z réznych intereséw trzech kultur narodowych, dziedziczacych
»schede” po Prusach. W badaniach nad toposem literackim Pruséw celowe jest zastoso-
wanie krytyki postkolonialnej oraz ré6znych modeli pamigci: kulturowej i historycznej,
poniewaz wszystkie trzy kultury spadkobiercéw w rézny sposéb (re)konstruuja pamiegé
o Prusach, najcz¢iéciej ja funkcjonalizujac, i — co dla literatury jest nicodzownym wa-
runkiem - fikcjonalizujac. Literackie konstrukeje pamigei o Prusach stuzyly i stuzg na
przestrzeni dziejéw réznym celom, przede wszystkim ideowym i narodowym. Z nich
czerpia inspiracje pisarze, tworzac rozne, ale przede wszystkim narodowe konfiguracje
postaci najstynniejszego Prusa.

Kronika Ziemi Pruskiej Dusburga (jak takze jej niemieckie thumaczenie Mikotaja
zJeroschina) czy pdzniejsze kroniki odtwarzaja starcia bohaterskich rycerzy zakonnych
zopornymi i ciemnymi poganami. Literatura gloryfikujaca Zakon Niemiecki bezwied-
nie zwracala si¢ przeciwko Prusom, ktdrzy obok Litwindw stali si¢ uosobieniem zta
i poganiskiej ciemnoty. Udo Arnold w artykule Pruska historia Zakonu Niemieckiego
w tradycji politycznej Niemiec XIX i XX wieku* w znakomity sposéb pokazuje tlo hi-
storyczne i motywy wskrzeszania rycerskiego ducha Zakonu Niemieckiego. Gléwnym
motorem bylo tworzenie jednolitych Niemiec, mocarstwa w Europie. Znamienna role
w tym okresie odgrywata Brandenburgia-Prusy, ktéra wygrata dziejowa konkurencje
z Habsburgami. Po zwycieskiej bitwie narodéw pod Lipskiem w 1813 roku krol Fry-
deryk Wilhelm ufundowal Zelazny Krzyz Zastugi. O tym wymownym zdarzeniu i po-
czatkach nowej tradycji pisze Arnold:

»Iradycja ta, nie zwazajac na rzeczywisto$¢ historyczna, zinte-
growala $redniowieczng $wiadomo$¢ panstwowsa Zakonu Nie-
mieckiego w Prusach ze $wiadomoscia panstwowa Krélestwa
Pruskiego, co sprawito, ze $wiadomos¢ matego panstwa pruskie-
go przeistoczyta si¢ w jednolita niemiecka $wiadomo$¢ paristwo-
w3,

Wydarzenie to miato swoje nastgpstwa. Poeci i pisarze odpowiedzieli na apel hi-
storycznej chwili stosownymi utworami. Wiek XIX obfituje w powiesci historyczne
opowiadajace o zmaganiach rycerzy zakonnych z poganami, Johannes Voigt ogtasza
drukiem monumentalne 9-tomowe dzieto dotyczace historii Zakonu Niemieckiego
w Prusach®. Audroné Barunaite-Willeke pisze o poczynaniach XIX-wiecznej historio-

grafii:

* ARNOLD U, Prisiskoji vokieciy ordino istorija XIX ir XX améiy Vokietijos politinéje tradicijoje,
(w:] Senovés balty kultira. Priisijos kultiira, Vilnius 1994, S. 235-258.

3 Ibidem, s. 239 (tlumaczenie moje — A.K.).

¢ Por.: VOIGT J., Geschichte Preussens von den dltesten Zeiten bis zum Untergange der Herrschaft des Deut-
schen Ordens, 9 Bde., Kénigsberg 1827-1839.
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»Mimo ze niemieccy historycy juz nie postrzegali podboju Pru-
séw jako celu religijnego, to jednak byli skfonni éw czyn uspra-
wiedliwi¢ tym, iz dzialali w imi¢ postepu kulturalnego. Zato-
zeniem bylo, iz rycerze Zakonu Niemieckiego mieli przynie§é
zacofanemu plemieniu blogostawienstwo wyzszej kultury”™.

W takim duchu jest utrzymany romantyczny dramat Zachariasza Wernera
z 1806 roku pt. Das Kreuz an der Ostsee. We wstepie autor przedstawia krdotka historie
podboju Pruséw, ale réwniez zwyczaje i mity plemienia, ktdre stanowia kanwe narracji
dramatu:

»(...) Wajdewut byt podobno pierwszym krélem Pruséw. (...)
Mial pono¢ dwunastu synéw, dziesieciu z nich poleglo w réz-
nych bitwach, jedenasty — Samo dal nazw¢ Sambii, dwunasty,
Warmio — blogostawionej przez liczne pielgrzymki Warmi. (...)
Warmio ozenil si¢ z crka Konrada Mazowieckiego i zostal przez
nig nawrdcony na wiarg chrzedcijariska, co spowodowalo wytrze-
bienie poganistwa w Prusach. Stary Wajdewut, po osiemdziesie-
ciu latach panowania, podzielit kraj mi¢dzy synami, sam udat si¢
do Romowe i zostal naczelnym kaplanem (Criwe), gdzie we $nie
doznal objawienia przez swoich bogéw, ze oni nie s3 w stanie
przeciwstawiaé si¢ chrzescijaniskiemu bogu™.

Zwycigskie chrzescijaristwo, uosobienie postepu cywilizacyjnego, jest idea prze-
wodnia dramatu. Sami Prusowie sa ze sobg skéceni, do konca nie wiedza, jak ma wy-
glada¢ ich porzadek spoleczny: jedni optowali za powrotem do naturalnego stanu, do
czaséw, kiedy nie bylo zadnych bogéw, kaptanéw i autorytetéw, do wedrownego stylu
zycia; inni za$ byli za zachowaniem éwczesnego stanu rzeczy, wr¢ez za zaostrzeniem
dyscypliny religijnej i obyczajowej, za osiadlym trybem zycia i wlasnoscia. Werner
przedstawia religie przedchrzescijariska jako malowartosciowa, zadna krwi i niespra-
wiedliwa. Dawne mity sa naswietlane z pozycji chrzeécijanina, co w momencie kulmi-
nacyjnym staje si¢ nader widoczne. Gdy Prusowie probuja wyzwoli¢ swojego przywoéd-
c¢ Warmio, w cudowny sposob przychodzi im z pomocg chrzescijaniski bog, posylajac
im misjonarza i me¢czennika, $wictego Wojciecha. Watek milosny jest réwniez nazna-
czony walka religijna. W niewoli Warmio zakochuje si¢ w poboznej Malgonie, cérce
ksigcia Mazowieckiego, przyjmuje chrzest, aby si¢ z nig ozeni¢. Ona nawraca go na
prawdziwg wiare.

Innym przyktadem XIX-wiecznej interpretaciji literackiej postaci z kronik w du-
chu nieuniknionego podboju, ktérego celem nadrzednym bylo krzewienie wiary, byla
posta¢ przywodcy Sudowéw, Skumanda z opowiesci Wilhelma Obgartela Skumand,

7BARUNAITE-WILLEKE A., Die Prussen in der deuntschen Literatur seit der Romantik, Lampertheim
1992,s.10-11.

8 WERNER Z., Historisches Vorbericht, [w:] Das Kreuz an der Ostsee. Ein Trauerspiel. Erster Teil: Die
Brautnacht, Berlin 1806, s. XII.
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bohater Sudowy z 1926 roku. Autor w swobodnej inscenizacji kroniki Jeroschina opi-
suje bohaterskie zycie Skumanda, ktéry przez cate swoje zycie walczyl razem z innymi
pruskimi plemionami przeciwko Zakonowi, aby pod koniec zycia staé si¢ chrze$cijani-
nem i walczy¢ przeciwko Litwinom:

»Piec¢dziesiat trzy lata trwata wojna Zakonu z Prusami. Oto zna-

lazt si¢ on na granicy z Litwa (...). Litwini, ktérzy mieli podobna

do Pruséw mowe, religie i zwyczaje, byli jeszcze bardziej dzicy

i wojowniczy i zyli w ciemnym pogaristwie”™.

Skumand, pozytywny bohater Obgartela, umiera — od ran odniesionych w wal-
ce o Grodno - jako gorliwy wyznawca Chrystusa. Jedynym jego pragnieniem przed
$miercig jest odprawienie pokuty za wrogos¢, jaka zywil wobec nowej wiary. Intertekst
Dusburga jest w powiesci bardzo czytelny, w czesci 224 O $mierci Skumanda czyta-
my:

»9pojrz, jak cudowne nawrdcenie i przemiana nastapita dzieki
prawicy Najwyzszego ten sam Skumand, ke6ry bez umiaru prze-
sladowat przedtem Koscidt Bozy, od niedawna jest obrorica wia-

ry, stawnym wodzem ludu chrzescijariskiego™".

W potowie XIX i na poczatku XX wieku pisarze niemieccy zwrdcili szczeg6lng
uwagg na posta¢ przywddcy powstania pruskiego (1260-1275) — Herkusa Montego.
W tych powiesciach Monte jawi si¢ jako odwazny bojownik za niepodlegtos¢ Prusow,
ktéry jednak w koncu musi zgina¢. Bartunaité-Willeke poréwnuje ten motyw w 6w-
czesnej literaturze niemieckiej z XIX-wieczng powiescia amerykanska o podboju In-
dian (James Fenmore Cooper Ostatni Mohikanin), w kedrych bohaterem jest ,ostatni
przedstawiciel plemienia™!. W tych powiesciach dyskurs religijny ust¢puje innej in-
terpretacji czynéw Herkusa Montego: walka bohatera przeciwko zniewoleniu i kolo-
nizacji staje si¢ motywem przewodnim. Taka zmiang sygnalizuje chociazby powies¢
A. Heinricha Herkus Monte. Aus Altpreussens Vergangenheit z 1865 roku. Jedno taczy
opowiesci o pruskim bohaterze: pewien szacunek dla jego determinacji oraz refleksja
koncowa, najczgéciej zbiegajaca si¢ ze Smiercia pruskiego przywoédcey, ktérej wymowa
odnosi si¢ do nieuniknionoéci historii. Nostalgiczne zakoriczenia powiesci suponuja,
ze Monte trwale wpisal si¢ do historii kultury niemieckiej i Ze pami¢¢ o nim pozostaje
zywa. Tak konczy swa opowie$¢ Heinrich:

»Oni [Prusowie] nie znali task chrze$cijaristwa, ale nie przeciwko
nim walczyli. Chodzito im tylko o to, aby wypedzi¢ obcych na-
jezdzcow, keorzy odebrali im wolnoéé i zrobili z nich zalosnych

? OBGARTEL W.,s. 114.
""PIOTR Z DUSBURGA, Kronika Ziemi Pruskiej, tk. S. Wyszkowski, Torun 2005, s. 166.
" Por.: BARUNAITE-WILLEKE A., Die Prussen ..., op. cit., s. 8.
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pacholkéw. Kiedy nardd powstaje do takiej walki wyzwolericzej,

nie mozna w niego rzuci¢ kamieniem”'%

Andreas Keller ukazuje intencje niemieckich uczonych i literatéw, kedrych celem
jest wyparcie winy za podbdj Pruséw. Zaliszacunek dla Montego, czy w ogole Pruséw,
mozna wytlumaczy¢ tym, ze to wlaénie religia stata si¢ treécig wyparcia winy®.

Franz Lubojatzky, urodzony w Dreznie, autor licznych powieéci historycznych,
w swojej powiesci Herkus Monte z 1840 roku snuje postromantyczng opowie$¢ o Zyciu
i perypetiach bohatera i zagmatwanych relacjach rodzinnych. Z punktu widzenia dys-
kursu wladzy autor stara si¢ zachowa¢ obiektywne spojrzenie na nieuniknione procesy
historyczne: wspéltczuje Prusom, ogromna empati¢ wykazuje w stosunku do gléwnego
bohatera, Montego. Jednoczesnie pokazuje okrucienstwa wojny, ktére dotknely za-
réwno podbijanych, jak tez zaborcéw. Dyskurs religijny jest w opowiesci bardzo waz-
ny, poniewaz to wlasnie religia jest or¢zem wiladzy: nawet Monte, silna posta¢, heros
wojny, musi podporzadkowad si¢ prawom Romowe, wyrazajac zgode na krwawa ofiare
w postaci jerica, bytego przyjaciela i nauczyciela — Hirzhalsa. Nie przekonuje go réw-
niez chrzescijanstwo: krzyz jest dla niego symbolem walki o dominacje.

Lubojatzky rozbudowuje watki zwiazane z historia rodziny Montego, znane
z kronik Dusburga i Jeroschina, z ktérych wiemy tylko tyle, ze Herkus jako dziecko
zostal uprowadzony jako zaktadnik i wychowany w Magdeburgu na rycerza, przyjat
chrzest i imi¢ Heinrich, a po powrocie do ojczyzny stal si¢ zacieklym bojownikiem
o wolnos¢ swego zniewolonego narodu. Lubojatzky rysuje zaiste romansowe perypetie
rodzinne i mitosne bohatera. Na poczatku powiesci Monte jedzie konno w towarzy-
stwie Hirzhalsa i swego pruskiego giermka Skumanda (sic!) do Chelma. W puszczy,
zmeczeni podréza, zatrzymuja si¢ w lesnej lepiance, ktdra zamieszkuje Brailam, pruska
wieszczka, odtracona przez rodakéw z powodu przyjecia chrztu. Nowa wiara Brailam

jest tylko pozorna, gdyz w kacie chaty Hirzhals dostrzega drewniany posag boga Pi-
kolla - byta to:

»(...) figurka ponurego starca z bialg opaska na lysej glowie,
u jego stop lezata czaszka czowieka, konia i krowy — byt to bo-
zek Pikollos, bég upioréw i mrocznego miejsca — pickta [niem.
Pekla], gdzie zte duchy czekaja wszelkie meki i cierpienia™.
Hirzhals niszczy posag, a za to zbezczeszczenie béstwa Brailam rzuca na niego
klatwe meczeniskiej $mierci w ogniu. Zemsta Pikolla wkrétce si¢ materializuje, gdyz
Hirzhals zostaje spalony na stosie ofiarnym, przywiazany do konia.

2 HEINRICH A., Herkus Monte. Aus Altpreussens Vergangenheit, Rautenberg, Mohrungen 1865, s. 64.

13 Por.: KELLER A., OstpreufSische Literaturgeschichte von unten: Die PrufSen als Paradigma, Motiv und
Kryptogramm im regionalen Kulturgedichtnis. Eine postkoloniale Inspektion, [w:] STUBEN J. (red.):
OstprenfSen — WestpreufSen — Danzig. Eine historische Literaturlandschaft, Mianchen 2007, s. 126.

“LUBOJATZKY E, Herkus Monte. Historische Erziblung aus der letzten Hilfte des dreizebnten Jahrhun-
dert, Marburg 1840, s. 13.
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Bunt Herkusa rozpoczyna si¢ na zamku w Chelmie, podczas opowiesci Walrada
Mirabilisa o spaleniu pruskiej starszyzny w zamku Lenzenberg. Herkus go przeklina,
wzywajac o pomste Perkuna, za co zostaje ujety i weracony do lochu. W wiezieniu sty-
szy dziewczyne $piewajaca w jezyku pruskim, ta dajna przypomina mu o ojczyznie.
Szlachetny Hirzhals pomaga w ucieczce Herkusowi, ktéry ratuje réwniez wigziona tu
corke przywddcey Bartéw, Divana, noszaca imie Belisa, ktora zostaje jego narzeczona,
a po pierwszym zwyciestwie nad braémi zakonu — zona. Opis $lubu pruskiego zawie-
ra wiele ciekawostek etnograficznych. Réwniez obrzedy religijne wajdelotow i walki
Pruséw z Zakonem zostaly przedstawione z polotem i pewnym romantycznym pato-
sem. Lubojatzky usituje zachowa¢ w swojej narracji bezstronno$¢, jednakze interesy
stron walczacych pozostaja asymetryczne: zakon walczy w imi¢ Chrystusa, Prusowie
- w imi¢ wolnosci: ,[Krzyzacy] $mialo patrzyli prosto w oczy nieuchronnej $mierci,
oni walczyli w imi¢ swojej wiary, poganie — w imi¢ upragnionej wolnosci™".

Dalsze przygody bohateréw powiesci Lubojatzky konstruuje samodzielnie, gdyz
nie s3 one zapisane w kronikach. W dniu wesela Herkusa z Belisg z Liwonii przyby-
wa rycerz Alf von Tierberg, wedtug starego zwyczaju zostaje przyjety jak gosé, jednak
pewien podpity Prus rani go bulawa. Ranny rycerz zostaje w domu Herkusa, a pickna
Belisa opatruje jego rany. Miedzy mloda mezatka a rycerzem chrzescijaninem rodzi sie
uczucie. Wyleczony Alf wyrusza z domu Herkusa, trafia do $wietego gaju, do ktérego
niepowolani maja zakaz wstgpu, zostaje ujety i ma by¢ spalony na stosie ofiarnym. Beli-
sa pomaga mu w ucieczce i, wiedziona obietnicami rycerza, daje si¢ naméwi¢ do wspél-
nej ucieczki. Przedtem Herkus prébuje wyzwoli¢ swojego goscia, pertraktuje z Kriwe,
pragnie uniknaé krwawego spektaklu, poniewaz egzekucja na gosciu nie przystawata
do $wieckich zwyczajéw Pruséw. Lubojatzky przedstawia fanatyzm religijny Pruséw,
catkowitg wladz¢ duchowienstwa nad postawami moralnymi i §wieckimi zachowania-
mi pogan. Monte jawi si¢ znowu jako obrorica czlowieczenstwa, ktory nie godzi sie
na dominacje¢ praw boskich, niezaleznie od wyznania. W chwili zwatpienia i bélu po
ucieczce ukochanej zony pojawia si¢ stara Brailam, ktéra ujawnia straszna tajemnice:
tak naprawdg¢ nazywa si¢ Kora, jest corka nobilesa [reika] Withmuda, byla Zong no-
bilesa Gawryly Montego, a wigc matka Herkusa. Kora zostala odtracona przez swe-
go meza z powodu straszliwego rytuatu, ktérego dokonata na prosbe swojego umie-
rajacego ojca. Otdz pomogla mu odejé¢ z tego $wiata, uderzajac go butawg (jako ze
byta jedynaczka i w rodzinie nie bylo meskiego potomka). Gawryta Monte nie mégt
zaakceptowac jej jako kobiety i Zony, totez ona si¢ na nim zemscita, rodzac nieslub-
nego syna, ktérego porzucita i odeszta z domu. Herkus jest wiec nieslubnym synem
swojego ojca, ale zaakceptowanym przez niego. Kolejna zemsta na bylym mezu bylo
sprowadzenie Krzyzakéw do natangijskiego domostwa, $mieré Gawryly i uprowadze-
nie Herkusa. Zdruzgotany Herkus, pozbawiony tozsamosci, jaka daje przynaleznos¢
do rodu, rzuca si¢ w wir walki. Ginie z reki Alfa von Tierberga, podstepnie zamor-

S LUBOJATZKY E, op. cit., s. 55.
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dowany. Alf zostat komturem Dzierzgonia [Christburg], wyrzekt si¢ Belisy i dziecka,
gdyz nie chciat straci¢ pozycji, jaka mu zapewnial stan duchowny. Oblakana Belisa
wraz z martwym dzieckiem na r¢ku rzuca si¢ na stos, na ktérym plonie cialo bohatera
Herkusa Montego. Determinizm historii splata si¢ w powieéci z determinizmem losu,
gdzie przeklenstwa ludzi i zemsta bogdw si¢ materializuja, a los cztowieka przektada sie
na los narodu. Z narodowo-chrzeécijaniskg zarliwoscia koniczy Franz Lubojatzky swoja
powies¢ o Montem:

»Imie Herkusa Montego zyje jedynie juz tylko w ksiazkach hi-

storii, ale pami¢¢ o nim bedzie zywa, dopdki zyje niemiecka

mowa. Pokdj jego prochom!”!¢

Dzisiaj niemieckie dziewig¢tnastowieczne powiesci historyczne o Herkusie Mon-
tem popadly w zapomnienie. W XX wicku Monte pojawia si¢ w dramatach: Rolfa
Laucknera” z 1937 roku i Juozasa Grusasa'® z 1957.

Zaréwno w niemieckim, jak tez w litewskim dramacie gléwnym bohaterem jest
Herkus Monte vel Mantas, a kulminacja jest scena z Hirzhalsem, rycerzem z Magde-
burga, kt6ry po bitwie pod Pokarben trafia do pruskiej niewoli. Zgodnie ze zwyczajem
Pruséw jeden z zakladnikéw powinien sptonaé na stosie ofiarnym na znak wdzigczno-
$ci bogom za odniesione zwycigstwo. Hirzhals byt wychowawca i opickunem Montego
w Magdeburgu, a teraz jest zdany na jego taske i nietaske. Dwa razy Hirzhals ciagnie
los, ktéry jest niekorzystny dla niego, za trzecim razem, kiedy losuje $mier¢, sam do-
browolnie udaje si¢ na stos i, przywiazany do swojego konia, ginie w ptomieniach. Jest
to historia zaczerpnieta z kroniki Dusburga, jednakze obaj autorzy inaczej buduja na-
piecie i w odmienny sposéb rysuja posta¢ bohatera i jego dylematy. Innym watkiem
»autentycznym” jest wymordowanie przez krzyzackiego wéjta z Lenzenburga nad Za-
lewem Wislanym, Volrana Mirabilisa (Cudownego), pruskiej starszyzny zaproszonej
na negocjacje, co rzekomo bylo przyczyna wybuchu powstania Pruséw. Grusas wyko-
rzystal ponadto watek oslepienia dwanasciorga dzieci pruskich na zamku w Elblagu,
w ten sposob ukazujac okrucienstwo i obtude rycerzy zakonu. W obu dramatach ujeto
réwniez opowies¢ o oblezeniu zamku w Krélewcu. Wystepuja tu postaci udokumento-
wane w kronikach Dusburga i Jeroschina: Nomeda, Koltis, Glappo, Diwane, Autume
iin.

Konflikty dramatu obaj autorzy buduja odmiennie. Watek mitosny nalezy juz do
fikcji literackiej. W obu dramatach Monte kocha — z wzajemno$ciag — Niemke, chrze-
Scijanke, jeszcze z czaséw magdeburskich. U Laucknera Maria jest towarzyszka zabaw

16 LUBOJATZKY E, Herkus Monte..., op. cit., s. 150.

7 LAUCKNER R.: Herkus Monte und der Ritter Hirzhals, [w:] LAUCKNER R.: Gesammelte Werke,
Band V. Historien, Darmstadt 1953, s. 83-181. Poczatkowo dramat ten nosit tytul: Der letzte Preufse.
Tragodie vom Untergang eines Volkes, por.. RANKL M., Der Stoff von Herkus Monte bei Rolf Lauck-
ner und Juozas Grusas, [w:] RANGE ].D. (red.), Aspekte baltischer Forschung, Essen 2000, s. 252-278,
tu 253.

18 GRUSAS J., Herkus Mantas, Kaunas 1988.
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dziecigcych Herkusa, a ich milo$¢ rozwija si¢ w trakcie dramatu, u Grusasa watek mito-
sny nalezy do pierwszoplanowych. Krystyna zar¢czyla si¢ z Herkusem jeszcze w Mag-
deburgu i jak si¢ okazuje, majg syna.

Inaczej przedstawiono w obu sztukach gléwnego bohatera: Herkus Laucknera
jest herosem, nieugietym przywdédca, ktéry z determinacja ginie za naréd. Osobiste
uczucia nie odgrywaja w jego zyciu wickszej roli, poniewaz przywoddca, ktéry w dra-
macie przybiera cechy ,fithrera’, nie moze sobie na to pozwoli¢: mitos¢ mogtaby go
odwies¢ od celu, totez bez reszty pos$wigca si¢ sprawie. Maria, skadingd u Laucknera
siostra Hirzhalsa, idzie do klasztoru, aby odpokutowaé¢ mitos¢ do poganina, zabdjcy
brata. Scena z Hirzhalsem réwniez nie jest pozbawiona tragizmu, albowiem w mo-
mencie, kiedy rycerz z Magdeburga po raz trzeci losuje $mier¢ i Herkus chce za niego
odda¢ swoje zycie na stosie ofiarnym, przyjaciel si¢ na to nie zgadza i jeszcze przeprasza
Herkusa — herosa, ktéry odnosi moralne zwycigstwo, gdyz sumienie ma czyste.

Mantas Grusasa jest przede wszystkim czlowickiem. Nie pata nienawiscia do wro-
ga, nie chce zabija¢ zaktadnikéw, wolalby ich wykorzysta¢ do pracy: orki, zbioru plo-
néw etc. Jest przeciwny bezmyslnym i niesprawiedliwym stosom ofiarnym. Krystyne
kocha prawdziwie i nie wstydzi si¢ jej o tym przypominad. To, ze moze sobie pozwoli¢
na zycie prywatne, czyni go bardziej ludzkim, w przeciwieristwie do bohatera Lauck-
nera. Mantas jest rozdarty, nie uwaza siebie za bohatera, wolalby walczy¢ o szczgécie
ludzi, co bynajmniej nie $wiadczy o jego tchérzostwie. W rozmowie z Koltisem:

MANTAS: Jestem czlowiekiem, a wy potrzebujecie bohateréw.
KOLTIS: Byle$ gotéw umrzed za ojczyzne. Co teraz czynisz?
MANTAS: Ludzie umieraja rowniez za swoje szczgécie! "

W kulminacyjnej scenie dramatu Herkus Mantas spotyka si¢ oko w oko ze swo-
im przeznaczeniem. Hirzhals jest jego przyjacielem i nauczycielem. Przez niego pozna-
je nowego Boga i, mozna powiedzie¢, arkana dwczesnej europejskiej kultury. Hirzhals
jest jego facznikiem z wielkim $wiatem, ktéry w puszczach i bagnach ojczyzny jawi si¢
mu jako wrogi i niezrozumialy. Herkus Grusasa jest w tej scenie rozdwojony. Odrzu-
ca boga chrzeécijan, ale rowniez nie rozumie potrzeby krwawej ofiary dla rodzimych
bogéw. Jest postacia ,,hybrydyczng’, Europejczykiem w puszezy. W zasadzie nie jest
juz chrzeécijaninem, jednocze$nie nie moze zostaé¢ wyznawca bogdw swoich wspétple-
miericédw: staje si¢ humanista bez boga. Po spaleniu Hirzhalsa Mantas rozwaza:

»Oto jeszcze jedna bezsensowna ofiara! I to jaka! Komu byta
potrzebna? Bogom? Kim s3 bogowie? Czy to nie jest przez nas
samych ubdstwiane okrucienstwo, zniewolenie, strach?! Chrze-
$cijanie zabijaja nas w imieniu swojego Boga. My odptacamy im
tym samym. I jedni, i drudzy placa zbyt wysoka cene za swoja
wiare. A gdyby$my tak bogéw stracili z tronu i oltarza? W kogo
by$my wierzyli? Ja wierzylem w czlowicka. Wierzylem w jego
rozum i dzielo jego rak. Czymze on rézni si¢ od swoich bogéw?

19 GRUSAS J., Herkus Mantas, Kaunas 1988, s. 43—44 (ttum. A.K.).
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(...) Bogowie umra, zrodza si¢ inni, a czlowiek pozostanie wiecz-
ny. Wydalem na $mier¢ tego, ktéry zastuguje na miano czlo-
wieka. Czy nie zdradzilem swojej wiary? (...) Czym si¢ stalem?
W co wierzg? (...) W ziemig ojczysta! Bracia moi! Wierze w wa-
szg wolno$¢ i w wielka przysztosé. W imi¢ wolnosci bedziemy
zy¢ i umiera¢!™

Powyzszy monolog Herkusa Montego — czlowicka odrzucajacego Boga i bogéw,
moze wywiera¢ bledne wrazenie, ze dramat, keéry ukazal si¢ w 1957 roku na Litwie
Radzieckiej, jest apoteoza ,czlowieka radzieckiego’, ateisty, przepetnionego wola walki
w stusznej sprawie. Takiej etykietki nie mozna jednak przyklei¢ bohaterowi tragedii
Juozasa Grusasa, gdyz autor $wiadomie unikat holdowania panujacej ideologii radziec-
kiej, uciekajac w dramat historyczny. Herkus Mantas jest postacia tragiczna, jego celem
nadrz¢gdnym byta wolnos¢: to jej poswigcil swoje zycie. Wydaje si¢, ze dramat Grusasa
przywoluje inne zdarzenia historyczne: stlumione na poczatku lat 50. powstanie par-
tyzantki litewskiej przeciwko okupacji radzieckiej. Walka ta byta tak samo skazana na
niepowodzenie, jak powstanie Pruséw przeciwko kolonizacji Zakonu Niemieckiego.

Jerzy Necio stworzyl wedlug kronik i innych Zrédet pisanych syntetyczny zycio-
rys Herkusa Montego. Jego narracja historyczna nosi znamiona narracji literackiej, co
wiecej: cala literatura dotyczaca postaci Montego wyrosta z kilku zaledwie watkéw pi-
sarstwa historycznego staje si¢ intertekstualnym dyskursem wielonarodowej literatury.
Necio pisze o jednym z kluczowych watkéw zwiazanych z dylematami bohatera:

»Historia Montego i Hirzhalsa stala si¢ alegorig okrucieristwa
wojny. W czasach zawieruchy demony konfliktu rzadzily sie
wlasnymi prawami, nie baczac na dole pojedynczych ludzi. Oka-
zywalo si¢, ze réznica w mysleniu, w wyobrazeniach, odmienne
pojmowanie $wiata mogg sta¢ si¢ $mierciono$ne. Czlowiek sta-
wal si¢ tylko $lepym narzedziem zywioléw, ktére niepostrzeze-
nie uruchomil. Ofiara stosu pod Pokarvis, oprécz Hirzhalsa,
stal si¢ rowniez, w pewnym sensie i Herkus Monte. Byla to rana
psychiczna, do ktérej mialy dolaczy¢ wkrétce i okaleczenia fi-
zyczne™ .

Watek Herkusa Montego, wprawdzie ukryty, pojawia si¢ réwniez w literaturze
polskiej okresu romantyzmu. Byla to literatura, ktérej gléwnymi postaciami byli cze-
stokro¢ przegrani, bohaterowie walki z Krzyzakami, albowiem to Zakon Niemiecki stal
si¢ uosobieniem przemocy, zniewolenia i rozbioréw. Chociaz wojsko polsko-litewskie
zadalo pod Grunwaldem druzgocacy cios Zakonowi, to najwigkszy polski romantyk
nie odwoluje si¢ do tego historycznego zwycigstwa. Dwa poematy mtodego Mickiewi-
cza: Grazyna i Konrad Wallenrod zwracaja si¢ ku czasom walki z Krzyzakami. Ksi¢zna
Grazyna daje lekcje mestwa i walecznoéci swojemu pelnemu rezygnacji mezowi, Li-

2 GRUSAS]J., op.cit., s. 61 (thaum. A.K.).
2 NECIO]J, Rycerz Herkus Monte, wédz Natangéw, Lidzbark Warminski 2000, s. XIX.
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taworowi, gingc bohatersko w walce z najezdzcy. Inna postaé, bardzo ambiwalentna
i ztozona, Konrad Wallenrod, rozdwojony miedzy bogami przodkéw a nowa narzu-
cong wiarg, mi¢dzy pokorg a zdradg, miloscig a wyrzeczeniem sig szczgscia osobiste-
go, osamotniony staje do walki z maching silniejsza niz ideal, ku ktéremu si¢ zwrocit.
Najwyzsza wartoscia byta dla polskiego romantyka Ojczyzna, ktdra stata si¢ $wictoscia,
poniewaz wierzono w nig jak w Boga, kochano jak najdrozsza istote:

Walter kochat swaq zong, lecz mial dusz¢ $lachetna;

Szczgécia w domu nie zaznal, bo go nie bylo w ojczyznie®.

Maria Janion pisze w Zyciu po$miertnym Konrada Wallenroda:

»10, co wygladalo na jednostronna, ,,przesadzong” obsesj¢ ro-

mantyczng, miato oczywiécie swoje podloze emocjonalne, ale

réwniez dobrze skalkulowany cel: nigdy nie zapomnie¢ o krzyw-

dzie, nigdy nie zdradzi¢ najdrozszej istoty, zawsze patrze¢ w ot-

chtan nadchodzacej zagtady™.

Badacze Mickiewicza juz od dziesi¢cioleci usituja rozstrzygna¢ zagadke Wallen-
roda, stad bierze si¢ tak wiele interpretacji, catkowicie rozbieznych — od zdrajcy do
zbawcy narodu. Jest on raczej postacia uosabiajaca dwie warto$ci naraz, to swoisty Ver-
riter-Retter (zbawiajacy zdrajca). Skoro Konrad Wallenrod prowadzi zycie posmiert-
ne, otwierajac szerokie pole interpretacyjne, zaryzykuje stwierdzenie: Konrad Wallen-
rod vel Walter Alf jest weieleniem lub maska postaci, keéra bedac postacia historyczna,
wiedzie réwniez swdj osobny i niezalezny zywot literacki. Jest to mityczny przywddca
plemion Pruséw, Natangijczyk Herkus Mantas vel Heinrich Monte.

Jakie podobienstwo istnieje zatem migdzy walecznym Natangiem a Walterem
Alfem vel Konradem Wallenrodem? Intertekst mickiewiczowskiego odniesienia kryje
si¢ w objasnieniach samego poety do stéw:

Lata dziecinstwa plynely, zytem $réd Niemc6w jak Niemiec,
Mialem imi¢ Waltera, Alfa nazwisko przydano;
Imie mialem niemieckie, dusza litewska zostala (...)*.

Mickiewicz pisze mianowicie:

»Walter von Stadion, rycerz niemiecki, wzigty w niewola od
Litwin6w, zadlubil corke Kiejstuta i z nig potajemnie ujechat
z Litwy. Czesto sie zdarzalo, ze Prusacy [sic!] i Litwini, dzie¢mi
porwani i wychowywani w Niemczech, powracali do ojezyzny
i stawali si¢ najsrozszymi Niemcéw nieprzyjaciotmi. Taki byt pa-
migtny w dziejach Zakonu Prusak [sic!] Herkus Monte™?.

22 MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod. Powies¢ historyczna z dziejow litewskich i pruskich, [w:] MIC-
KIEWICZ A., Dzieta, T. 11, Warszawa 1994, 5.109.

B JANION M., Zycie posmiertne Konrada Wallenroda, Warszawa 1990, s. 13.
Jycie p

2 MICKIEWICZ A., op. cit., s. 105.

» MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod..., op. cit., Objasnienia poety, s. 142.
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Mickiewicz positkowal si¢ historiografia niemiecka, gléwnie dzielem Augusta
von Kotzebue Preussens Geschichte. Belege und Erliuterungen, znat réwniez Christo-
pha Hartknocha i innych pisarzy historycznych?, Zrédla historyczne traktowat jednak
swobodnie, o czym $wiadczy chociazby interpretacja niepowodzen wojennych tytuto-
wego bohatera — Wallenroda. O swoim stosunku do Zrédet Mickiewicz pisze, co naste-
puje: ,Owczesne kroniki, w czastkowych rozerwane spisach, nieraz odgadywane tyl-
ko i domystami dopetniane by¢ muszg, by z nich jakg calo$¢ historyczna utworzye™”.
W podtytule Mickiewicz okresla swoj wierszowany poemat jako Powies¢ historyczng
z dziejow litewskich i pruskich. W Przedmowie za$ nastepujaco precyzuje pojecie naro-
du litewskiego:

»Nardd litewski, skladajacy si¢ z pokolen Litwinéw, Pruséw
i Lettdw, nieliczny, osiadly w kraju nierozleglym, nie dosy¢ zy-
znym, dlugo w Europie nieznajomy, okolo trzynastego wieku
najazdami sasiadéw wyzwany byt do czynniejszego dziatania™.

Wynikaloby stad, ze autor Konrada Wallenroda Litwindw i Pruséw traktuje jako
jedna wspdlnote, ktdra nazywa ,,narodem”. Jako ze wspétczesni mu Litwini stanowili
zywy nardd, postugiwali si¢ wlasnym jezykiem baltyjskim, a historia Litwy byta tak
zdumiewajaco romantyczna i ciekawa, Mickiewicz dokonal zawlaszczenia dziejow
Balt6éw, sprowadzajac je na grunt litewskiej kultury. Portret literacki starego wajdeloty
uzmystawia, ze Mickiewicz utozsamia te dwie grupy etniczne:

Prusak czy Litwin, jak widaé ze strojéw (wers 63),
lub w innym miejscu:

W prawicy starg lutni¢ pruska nosil,
zwracajac si¢ do biesiadnikéw na zamku krzyzackim, rzekt:

Dawniej Prusakom i Litwie $piewalem (wers 72).

2V Przypisach historycznych do poematu Gragyna Mickiewicz kilkakrotnie powoluje si¢ na Augusta
von Kotzebue, por.: ,,Toz samo o Krzyzakach powiada i w szczegétach opisuje ich okrutne i nieprawe
postepowanie z Prusakami i Litwa pisarz niemiecki August Kotzebue, jakkolwick sam nieprzyjazny
Litwiném i Polakém, w dziele dla historii litewskiej bardzo waznym: Preussens dltere Geschichte v.[on]
August v. Kotzebue, 1808. Riga, 4 Bde. Ob. tom drugi, kar. 115: Schilderung der Ordensbriider in die-
sem Zeitraum (r. 1312) i kar. 108. Tom drugi, k. 60: Schilderung von Preussen nach geendigtem Kriege
(rok 1240). Tom trzeci, k. 275: Schilderung der Griuel im Orden wihrend dieses Zeitraums (rok 1436).
Nie mozna bez wzdrygnienia czyta¢ okrucienstw, jakich si¢ Krzyzacy dopuszezali nad nieszezedliwym
narodem; przytoczymy jeden tylko szczegél. Na koricu jeszeze czternastego wicku, kiedy Prusy catkiem
podbite i uspokojone byly, mistrz krzyzacki Konrad Wallenrod, zagniewany na biskupa kumerlandz-
kiego, kazal wszystkim chlopom z jego diecezji prawe rece poucinaé. O czym $wiadcza: Leo, Treter
i Lukasz Dawid”. W: A. Mickiewicz, Grazyna. Przypisy historyczne, op. cit., s. 53-54. Pracujac nad po-
ematem Konrad Wallenrod, Mickiewicz positkowat si¢ rdwniez niemiecka literaturg historiograficzng:
»Kroniki przywodzilismy po wickszej czedci z dzieta Kotzebue Preussens Geschichte, «Belege und Er-
lauterungen>. Hartknoch, nazywajac Wallenroda «unsinnig», bardzo krétka daje o nim wiadomos¢”

[w:] MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod..., op. cit., Objasnienia poety, s. 145.
¥ MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod..., op. cit., Objasnienia poety, s. 143.
8 MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod. Przedmowa, op. cit., s. 69.
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Halban nazywa siebie ostatnim w Litwie wajdelota, ktéry nuci ostatnia litew-
ska piosenkg. W otoczeniu rycerzy $piewa ja Konradowi Wallenrodowi, a bohaterem
tej opowiesci jest Walter Alf, chrzedcijanin o duszy poganina, patajacy checia zemsty
za cierpienie ojczyzny. W Powiesci Wajdeloty jest opowiedziany pierwszy zyciorys bo-
hatera, albowiem Alf-Wallenrod mial ich trzy. Ten pierwszy jest krétki, bohater nie
pamigta swojego imienia:

Nie wiem — rzecze mlodzieniec — jaki mdj réd i nazwisko,
Bo dziecigciem od Niemcéw bylem w niewolg schwytany.
Pomng tylko, ze kedys$ w Litwie $réd miasta wielkiego

Stal dom moich rodzicéw; bylo to miasto drewniane (...)%.

Nalezaloby jeszcze raz przyjrzeé si¢ przytoczonemu juz tu objasnieniu Mickiewicza:
»Czesto si¢ zdarzalo, ze Prusacy [sic!] i Litwini, dzie¢mi porwa-
ni i wychowywani w Niemczech, powracali do ojczyzny i stawali
si¢ najsrozszymi Niemc6éw nieprzyjaciotmi. Taki byt pamietny
w dziejach Zakonu Prusak [sic!] Herkus Monte”.

Zdajac sobie sprawe, ze Litwinéw i Prusakéw Mickiewicz zalicza do tego samego
wlasciwie etnosu baltyjskiego, zauwazy¢ mozna, ze historia bezimiennego mlodzienca
odtwarza los Prusa Herkusa. Podobienstwo loséw Waltera Alfa i Herkusa Montego sa
réwniez zaskakujgce: Waltera wychowuje sam Wielki Mistrz Zakonu Winnrich von
Knipprode, wychowaniem i edukacja Herkusa-Heinricha zajmowal si¢ w Magdeburgu
rycerz Hirzhals, co odnotowuje kronikarz Piotr z Dusburga.

Podobna jak Herkus Monte (Grusasa) wiar¢ wyznaje Konrad Wallenrod, ktéry
wierzy w ojczyzng i podobnie jak Herkus Monte wszystko skfada na jej oftarzu, réw-
niez szcze¢scie osobiste. Konrad wyrzeka si¢ kochajacej zony, Aldony, Herkus traci swo-
ja niemiecka ukochana (w dramacie Grusasa — narzeczong Krystyng, w scenariuszu
filmowym Sauliusa Saltenisa z 1972 roku — zong¢ Katarzyne), ktéra ginie w Romowe
na stosie ofiarnym.

Motyw bohatera-zdrajcy jest kanwa poematu Mickiewicza, Halban instruuje
Waltera:

Ty$ niewolnik, jedyna brori niewolnikéw — podstepy.
Zostan jeszcze i przejmij sztuki wojenne od Niemcow,
Staraj si¢ zyskad ich ufno$¢, dalej obaczym, co poczaé™.

Podstgpnie dziatal réwniez Herkus Mantas. Jezyk niemiecki i rycerska sztuka
walki, zdobyta w Magdeburgu, dawata mu ogromna przewage. Piotr z Dusburga od-
notowuje w swojej Kronice:

»Herkus Monte, dow6dca Natangéw, i wielu innych Pruséw,
ktérzy od wicku chiopiecego wychowywali si¢ przy braciach,
wyrzadzili wiele zta ludowi chrzescijanskiemu w czasie tego

¥ MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod, op. cit., s. 104.
3 MICKIEWICZ A., Konrad Wallenrod, op. cit., s. 106.
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przesladowania, poniewaz bardzo czesto zdarzalo sie, ze, kiedy
wojsko niewiernych przekroczylo granice braci, ludnos¢ chrze-
$cijariska, ktdra nie zdotala si¢ schroni¢ w zamkach, ukrywata
sic w lasach, krzakach i na bagnach. Zauwazyl to wspomniany
Henryk, keéry brat ze soba wielu uzbrojonych ludzi i udawat si¢
do tych miejsc, co do ktdrych miat podejrzenia, i przemawiat do
nich obludnie w jezyku niemieckim: ,,Jesli jest keos tutaj, niech
wyjdzie bez obawy, gdyz wojsko niewiernych juz odeszto”. Gdy
chrzedcijanie dawali wiare jego stowom i wychodzili, on sam
wraz ze swoimi ludZmi napadal na nich i wszystkich chwytal
w niewole lub zabijal™!.

Niniejszy szkic przedstawia wedrujacy motyw postaci Herkusa Montego, pru-
skiego bohatera, w trzech literaturach narodowych. Pamig¢ kulturowa zwiazana z ta
postaci bierze swéj poczatek w Kronice Ziemi Pruskiej Piotra z Dusburga. Ow kolo-
nialny dyskurs zrodzit wiclonarodowe wariacje w literaturze pigknej, stajac si¢ dyskur-
sem stricte postkolonialnym. Najnowsza litewska edycja Kroniki...** $wiadczy o tym,
ze tzw. zrodta historyczne — w narodowych wydaniach — staja si¢ w rownej mierze co
teksty sfabularyzowane dyskursami postkolonialnymi. Ksigzka ta obok Piotra z Dus-
burga ma trzech innych autoréw: Leonas Valkunas przetlumaczyt kronike z faciny,
Romas Battra jest redaktorem, autorem wstepu i historycznych komentarzy, Alvydas
Kazdailis wzbogacil wydanie 65 rycinami przedstawiajacymi zycie codzienne, obycza-
je, walke i podb6j Pruséw. Narracja litewskiego historyka i opowies¢ ikonograficzna
ksigzki sa niczym innym niz postkolonialng rewizj pamieci: historycznej i kulturowe;.
Dowodem na to jest motto ksiazki: ,Pamieci naszych braci Pruséw, Herkusa Montego
i Sudowdw-Jaéwingdw”™.

3 PIOTR Z DUSBURGA, op. cit., s. 137-138.

2 PETRAS DUSBURGIETIS, Prisijos Zemés kronika, red. i komentarze R. Batiira, thum. (z facifiskiego)
L. Valkiinas, ilustr. A. Kazdailis, Vilnius 2005.

33 Ibidem, s. 5.
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NATIONAL CONFIGURATIONS OF A CHARACTER OF HERKUS MONTE

Abstract

The subject of this article is an analysis of the ways of presenting a historical character - the
leader of Prussian uprisings, Herkus Monte, in three literary traditions, namely Polish, Lithua-
nian and German. The hero of the Prussian nation first found his place in literature thanks to
a Latin chronicle written by Piotr of Dusburg. This chronicle became an intertextual hypertext
for subsequent historical writers and literary fiction. The literary Herkus Monte, he leader of
the 2" Prussian uprising, obtained many varied “existences’, in each of the mentioned cultu-
res.

Monte, wearing a mask of Adam Mickiewicz’s Konrad Wallenrod, is both a traitor, a sa-
vior who dies for his country in the name of romantic sacrifice for the greater good- saving the
conquered Fatherland. Juozas Grusas’s “Herkus Mantas” from the 1950s is almost a Lithuani-
an national hero, because the Lithuanians, like the Balts, up to the present day feel close con-
nection with the Prussians. The historical relations between the Germans and the Prussians,
which gave the name to one of the biggest administrative-public formations, are obvious. The
19* century, called alternatively the century of history, drew writers’ interest to the fate of the
conquered country, and especially its hero. Many of the German historical novels are devo-
ted to Herkus Monte (Fr. Lubojatzky, A. Heinrich, O. V. Gomen (pen name), A. J. Ciippers,
H. Bauer, B. Graf von Keyserlingk, R. Lauckner, and also W. Pierson and M. Springborn). In
the article, the following texts were analyzed: Franz Lubojatzky’s ,Herkus Monte” from 1840
as well as ,Herkus Monte” written by Marty Springborn in 1897, from the point of view of
a post-colonial critique.
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GORZELNIE W HISTORII I KULTURZE
MAZURZACHODNICH -
KATALOG WYSTAWY

Od 2006 roku w Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsz-
tynku podejmowane s3 badania nad stanem zachowania dziedzictwa przemystu wiej-
skiego w bylych Prusach Wschodnich. Po wystawach i publikacjach na temat mtynéw
wietrznych i wodnych' rozszerzamy nasze zainteresowania na kolejng gataz przemystu
— gorzelnictwo.

W 2010 roku Dzial Architektury MBL-PE w Olsztynku we wspétpracy z Kra-
jowym Osrodkiem Badan i Dokumentacji Zabytkéw, Oddziat Terenowy w Olsztynie*
podjat badania nad stanem zachowania budynkéw i wyposazenia dawnych gorzel-
ni z terenu dawnych ziem pruskich. Jest to zespdl zabytkéw techniki i architekeury
przemystowej XIX w., ktéremu dotad nie poswiecano zbyt wiele zainteresowania. Juz
wstepne rozpoznanie uswiadomito, ze tego typu obiekty najliczniej wystepuja na tere-
nie ograniczonym administracyjnie przez trzy powiaty obecnego wojewddztwa war-
minsko-mazurskiego — ostrédzki, nidzicki i dzialdowski, okreslane w literaturze jako
Mazury Zachodnie - i ten wlasnie obszar stal si¢ przedmiotem zaréwno poszukiwan
archiwalnych, jak tez wstepnej prospekeji terenowej. Rezultatem pierwszego sezonu
realizacji tego projektu badawczego staly si¢ wystawa poswi¢cona gorzelniom i poniz-
szy szkic, stanowiacy krétki zarys problematyki i swego rodzaju przewodnik po wysta-
wie.

' CHODKOWSKA W., W krainie wiatrakéw, [w:] »Biuletyn Oddzialu Warmirisko-Mazurskiego Sto-
warzyszenia Konserwatoréw Zabytkéw”, z. 4, Olsztyn 2006, s. 45-54; Eodem, W Kainie wiatrakdw,
[w:] Architektura ryglowa — wspdlne dziedzictwo. Materialy konferencyjne, Szczecin 2009, s. 73-129;
PONIEWSKI M., Mbyny wodne. Badania nad obecnym stanem architektury mbynéw Warmii, Mazur
i Powisla, [w:] Architektura ryglowa — wspdine dziedzictwo. Materialy konferencyjne, Szczecin 2009,
s.373-391.

% Pierwszego stycznia 2011 r. Krajowy Osrodek Badan i Dokumentacji Zabytkéw zmienit nazwe na Na-
rodowy Instytut Dziedzictwa.

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1, 5. 95-120
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Fot. 1. Wernisaz wystawy, 7 sierpnia 2010 r.

Wystawa pt. Gorzelnie w historii i kulturze Mazur Zachodnich ukazuje fragment
historii gorzelnictwa na dawnych ziemiach pruskich. Staralismy si¢ zaréwno zilustro-
wa¢ (dzigki zgromadzonym eksponatom i planszom informacyjnym) rozwéj technolo-
gii produkeji spirytusu, typowa dla tego rodzaju przemystu architekeure, jak tez w spe-
cjalny sposob naswietli¢ niektére spoleczne i kulturowe aspekty rozwoju przemystu
gorzelnianego. Wystawe prezentowano w mlynie wodnym z Kaborna, w ramach Euro-
pejskich Dni Dziedzictwa, ktérych temat w 2010 r. brzmial ,,Od pomystu do przemy-
stu”. Sponsorem wystawy byla Wytwérnia Octu i Musztardy ,OCTIM” spétka z o.o.
z Olsztynka, ktora jest odbiorcg spirytusu z miejscowych gorzelni.

Historycznie...

»Czym dla regionu Renu jest winoro$l, tym w naszym powiecie s ziemniaki™ — tak
mawiano przed druga wojng $wiatowa w okolicach Nidzicy.

X %k %

Tradycja spozywania i produkcji wédki na Warmii i Mazurach siega $redniowiecza,
kiedy przywileje lokacyjne regulowaty kwestie zwiazane z warzeniem piwa i produkcja

> MEYHOFER M., Der Kreis Neidenburg. Ein ostpreussisches Heimatbuch, Landshut 1968, 5. 236.
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gorzalki oraz ich sprzedaza. Uprawnienia takie sytuowaly posiadaczy w rz¢dzie oséb
uprzywilejowanych. Wodke pedzono gtéwnie ze zboza w dos¢ licznych gorzelniach
(w 1543 r. w powiccie ostrédzkim funkcjonowato ich 11%), a spozywano w jeszcze licz-
niejszych karczmach. Placono nig czesto za prace, wydawano zotnierzom, podawano
chorym w szpitalach. Dlugo jednak podstawowym napojem dla wszystkich warstw
spolecznych pozostawalo piwo. Rozpowszechnienie uprawy ziemniakéw stanowia-
cych tani surowiec dla gorzelni oraz réwnoczesny spadek cen zboza spowodowaly, ze
bardzo wielu wiacicieli folwarkéw zdecydowalto si¢ szuka¢ zyskéw w gorzelnictwie.
W zwiazku z tym w XIX w. nastapil dynamiczny rozwdj tej galezi przemystu. Weze-
$niej gorzelnie i browary produkowaly w celu zaspokojenia potrzeb propinacyjnych
zwiazanych gléwnie z funkcjonowaniem karczem. Pierwsza wykorzystujaca do pro-
dukeji ziemniaki gorzelni¢ w Prusach Wschodnich uruchomiono na poczatku XIX w.
na terenie powiatu ostrédzkiego — w Wigwaldzie’.

Mazury, a szczegdlnie tereny dawnego powiatu ostrédzkiego i nidzickiego (obej-
mujace m.in. cz¢é¢ dzisiejszego pow. dzialdowskiego), stanowily na terenie wschod-
niopruskiej prowingji prawdziwe ,gorzelniane eldorado™. Wyrazalo si¢ to zaréwno
w liczbie funkcjonujacych gorzelni, stanowiacych trzon miejscowego przemystu wiej-
skiego, jak i w wielko$ci powierzchni rolnej przeznaczonej pod uprawe ziemniakéw
(na poczatku XX w. w pow. ostrédzkim obejmowata ona ponad 13.000 ha”). W pro-
dukgji spirytusu zboze pozostawalo juz tylko domieszka.

Praktycznie az do poczatkéw XIX w. gorzelnie byly zakltadami prymitywnie
wyposazonymi. W XVIII i na poczatku XIX w. przy destylacji alkoholu korzystano
z prostych urzadzen (kotla, helmu i ozigbiacza). Zmiany, ktére wkrétce nastapily w go-
rzelnictwie, wigzaly si¢ nie tylko z dominacja nowego surowca — ziemniaka, ale takze
z wprowadzeniem nowej technologii produkeji. Duzym postepem okazato si¢ wyko-
rzystanie aparatu Pistoriusza (ok. 1817 r.), ktéry wprowadzit parowy system destylacji
i umozliwit uzyskanie alkoholu 0 mocy do 85%*. Zwigkszyla si¢ produkcja, keéra stata
si¢ ponadto szybsza i tanisza. Aparatura byta stale unowocze$niana, wznoszono nowe
gorzelnie, np. w Osickowie (gm. Dabréwno), gdzie zamontowano podwdéjny parowy

“ORACKIT, Dzieje Ostrddy, [w:] Ostréda. Z dziejow miasta i okolic, WAKAR A. (red.), Olsztyn 1976,
s.93.

S BURGER K., Kreisbuch Osterode, Kiel 1977, 5. 715. Ziemniaki znalazty powszechne zastosowanie takze
do celéw konsumpcyjnych, staly si¢ wrecz podstawowym pozywieniem Mazuréw.

6 Na Mazury przypadato okoto 2/3 liczby gorzelni funkcjonujacych w catych Prusach Wschodnich, np.
w 1865 r. w samym tylko powiecie ostrédzkim odnotowano 25 gorzelni, a w parafii Gierzwald 5.

7 BURGER K., op. cit., s. 763. W 1938 r. w powiecie nidzickim uprawy kartofli zajmowaly 8.994 ha
(MEYHOFER M, op. cit., 5. 179). Przy tak duzych uprawach do zbioréw zatrudniano takze licznych
robotnikéw sezonowych z Polski (np. w Ksiezym Dworze 150 oséb). Uprawiano wéwczas takze wyse-
lekcjonowane odmiany do wykorzystywania w gorzelnictwie.

8 HENSEL W., PAZDUR J. (red.), Historia kultury materialnej Polski w zarysie, Tom V — od 1795 do
1870 roku, Wroctaw 1978, 5.183. W aparacie tym rekeyfikacja odbywala si¢ raz, a destylacja dwa razy.
Aparat byt drogi, a jego obsluga wymagata fachowego przygotowania.
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aparat Pistoriusza (1846 r.)°. Na przefomie XIX i XX w. wprowadzono w gorzelniach
aparaty odpedowe o dziataniu ciaglym, tj. pompowano do nich stale zacier i w zwiazku
z tym nieprzerwanie i samodzielnie wyplywaly z nich wywar (zacier pozbawiony al-
koholu) oraz spirytus. Powstale podczas produkeji odpady stanowity doskonaty pasze
dla zwierzat, ktérg sprzedawano okolicznym rolnikom, co praktykowane jest do dzi-
siaj. Dodatkowo uzyskiwano drozdze. W uzytku byly dwa rodzaje tego typu aparatéw,
keére dziataly na tych samych zasadach: aparaty jednokolumnowe i dwukolumnowe
(otrzymywano z nich spirytus o wickszej mocy)'®. Ustawienie wszystkich czgéci apa-
ratu w kolumnie dawalo oszczgdnosci miejsca i kapitatu. Kolumny aparatéw odpe-
dowych do dzi$ zachowaly ksztatt walcéw, kedrych plaszez zewnetrzny wykonany jest
z blachy miedzianej lub stalowe;j.

Zmiany w technologii wplynely takze na rozplanowanie samego budynku pro-
dukcyjnego — gorzelni, w obrebie ktérej powstawaly oddzielne pomieszczenia dla
kolejnych faz produkcji, wyposazone w odpowiednie urzadzenia (np. parnik, kadzie
zacierne, kolumnowy aparat odpgdowy). Na terenie Mazur byly to niewiclkie zaklady
produkcyjne, w przewazajacej wickszosci korzystajace z maszyn parowych, bedacych
wowczas podstawg funkcjonowania wielu fabryk. Zdarzaly si¢ jednak wyjatki, np. fol-
wark z gorzelnia w Zybultowie (gm. Ostréda) korzystal z elekerycznosci.

W gorzelniach produkowano surowy alkohol. Nastepnie trafiat on do rekeyfi-
kagji, ktéra pierwotnie odbywala si¢ w odr¢bnych zaktadach — destylarniach; w péz-
niejszym okresie réwniez ten proces przeniesiono do gorzelni. Otrzymany spirytus
i wédke wykorzystywano do celéw spozywczych (np. do produkeji octu, cukierkéw,
ciastek), technicznych (np. do wytwarzania farb, lakieréw, kosmetykéw, ekstrakedw),
w przemy$le chemicznym (np. do wyrobu eteru, chloroformu, sody, potasu, kwasu sa-
licylowego, preparatéw odkazajacych); takze dla celéw medycznych!! lub do dalszego
przerobu na wédki gatunkowe, np. w fabryce likieréw i wodek w Dziatdowie. Wzrasta-
ta wéwezas juz nie tylko produkeja, ale takze wymagania konsumentéw. Wymuszato to
zmiany techniczne i technologiczne.

Pod koniec XIX w. liczba gorzelni ustabilizowata si¢, utrzymujac si¢ z wahaniami
na stalym (wysokim) poziomie wlasciwie az do 1945 r. W 1905 r. na terenie dawnych
Prus Wschodnich funkcjonowato 306 gorzelni i destylarni, z czego na terenie dawnego
pow. ostrodzkiego 48, a nidzickiego 41", co zdecydowanie wyrézniato tg czgé¢ Mazur
na tle prowingji. Gorzelnie znajdowaly si¢ w posiadaniu 0s6b prywatnych — wiascicieli
majatkéw, a czgéd z nich znalazla si¢ w zarzadzie spétek gorzelniczych (np. Napiwo-

? Archiwum Panistwowe w Olsztynie (dalej APO), Rejencja Olsztyniska, Browary i gorzelnie w powiecie

nidzickim, 4/3634.

10Zob. takze: JAROCINSKI J., JAROSZ K., Gorzelnictwo i drozdzownictwo, Warszawa 1980.

"' Od konica XIX w. spirytus z przeznaczeniem do wykorzystania w celach technicznych i leczniczych
poddawano skazeniu.

'2 Na podstawie zestawienia zamieszczonego w: NIEKAMMER P., Ostpreussischer Giiter — Adyessbuch,
Band III, Stettin 1905, s. LII-LVL.
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da, Sarnowo, Zbyluty w pow. nidzickim). Spétki te powotaly do zycia swoj zwiazek
zawodowy, obejmujacy w pdzniejszym okresie takze pracownikéw mleczarni i kroch-
malni'®. W Prusach Wschodnich funkcjonowal réwniez prowincjonalny zwiazek
zrzeszajacy whascicieli gorzelni'*. Rozwojem gorzelnictwa zainteresowane bylo takze
panistwo, ktére regulowato produkeje poprzez ustawodawstwo podatkowe i wprowa-
dzenie kontyngentu, a w koricu przez powotanie Panstwowego Monopolu Spirytuso-
wego (1922 1.)".

Po 1945 r. gorzelnie jako ,,mienie poniemieckie” zostaly uparistwowione. Prze-
szly we wladanie Paiistwowych Nieruchomosci Ziemskich, przeksztalconych w 1949 .
w Panstwowe Gospodarstwa Rolne, oraz Gminnych Spétdzielni ,Samopomoc Chlop-
ska”. Rozpoczal si¢ nowy etap w dziejach mazurskiego gorzelnictwa, w nowej juz rze-
czywistosci, kedrej chlebem powszednim mialy stad si¢ realizowane kolejne ,,kampanie
w gorzelniach™. W pézniejszym okresie znaczna cz¢éé PGR-6w z tej czgéci Mazur
weszta w skfad Kombinatu Rolnego ,,Eyna”. Wickszos¢ funkcjonujacych przed wojna
gorzelni po przeprowadzeniu niezbednych napraw i kontroli szybko wznowita pro-
dukgje; tak byto np. w Ciborzu i Ksigzym Dworze (pow. dzialdowski). W pozostalych
kompletowano wyposazenie'”. Rozpoczeto produkgje spirytusu z ziemniakéw i zbéz,
z wykorzystaniem maszyn parowych i paséw transmisyjnych uruchamiajacych pozo-
state urzadzenia. W gorzelni w Kisinach w gm. Dzialdowo produkowano 1800 litrow
100-procentowego spirytusu dziennie. W poczatkowym okresie w gorzelniach zatrud-
niano bytych pracownikéw. Pod koniec lat 70. XX w. w wojewddztwie olsztynskim
funkcjonowato 56 gorzelni produkujacych 80 000 hl spirytusu, co stanowito okoto
potowe produkeji przedwojenne;j'®.

Wiele mazurskich gorzelni, wzniesionych w wickszosci w drugiej polowie
XIX w., nadal funkcjonuje, nieliczne z wykorzystaniem zachowanego historycznego
wyposazenia. Czg$¢ z nich przeszla w rece prywatne, inne s3 nieuzytkowane lub wy-
korzystywane na inne cele. Stanowia one interesujacy przyklad dziedzictwa przemy-

13 APQ, Starostwo Powiatowe w Ostrédzie, 20/524.

!4 Na jego czele ktérego przez pewien okres stal Gerhard von Negenborn (1864-1931) z Klonowa
(gm. Ostréda), o kedrym warto tu wspomnieé ze wzgledu na jego dzialalnosé w strukeurach lokalnych
zwiazkdéw rolniczych. Zasiadat on takze we wladzach centralnych w ogélnokrajowych organizacjach
zwigzanych z przemystem gorzelniczy. Zob.: KOHLER O., Landwirtschaftliches Giiter — Adyessbuch
fiir die Provinz Ostpreufen mit Anbang: Memmelland, Leipzig 1922, s. XXI; BURGER K., op. cit.,
s. 734.

5W 1929 r., w ramach przydzielonego gorzelniom kontyngentu, przykladowa wysoko$¢ produkeji
wynosita (w litrach): Kozlowo — 184.369, Stawka Wielka — 134.791, Napiwoda — 86.080, Zaluski
— 161.644, Klonowo — 93.179, Grzybiny — 146.812, Wigwald — 142.179 (Parey’s Handbuch des
Grundbesitzers im Deutschem Reiche, Privinz OstprenBen, Leipzig 1929, s. XXXVI).

16 APO, Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej — Wydzial Przemystowy, 444/10 — 156, 158.

17 Zachowane przedwojenne wyposazenie gorzelni pochodzito takze z miejscowych fabryk. W dawnych
Prusach Wschodnich produkowano je m.in. w zakladach Roenscha w Olsztynie, Schichaua w Elblagu
oraz w Vulkanie w Krélewcu.

BBURGERK,, op. cit., s. 714 (informacje podane za éwczesnym ,Glosem Olszeyriskim”).
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stowego Warmii i Mazur, ktére odcisngto pigtno na zyciu mieszkancéw regionu. Po-
przez swa liczbg i charaketerystyczng sylwete z dominujacym nad otoczeniem kominem
gorzelnie wpisaly si¢ juz w krajobraz kulturowy regionu, zwlaszcza mazurskich wsi,
i chociazby z tej racji zastuguja na wicksze zainteresowanie, do czego — mamy nadzieje
— przyczynila si¢ omawiana tu wystawa.

O pijanstwie...

Od XVI w. pijano na Mazurach winny destylat nazywany vinum crematum, czyli
»wino palace w usta”. Méwiac wprost — wédke". Na Mazurach, jak i w calych Pru-
sach, istnial przymus propinacyjny, co oznaczalo, ze ludnos¢ wiejska miata obowia-
zek kupowania okreslonej ilosci alkoholu w okreslonych miejscach na $wigta rodzinne
i ko$cielne. Znaczna czgé¢ dochoddéw ze sprzedazy trunku zasilala skarb panstwa®. Na
poczatku XIX w. przymus ten zniesiono. Odtad chtopi mogli kupowa¢é piwo i wodke
w dowolnym miejscu, mogli warzy¢ piwo na wlasne potrzeby, jednak nadal prawo do
produkeji wodki pozostato w rekach paristwa oraz oséb posiadajacych specjalne przy-
wileje. W zamian za zniesienie przymusu chlopi placi¢ mieli na rzecz panstwa specjal-
ny czynsz”'. Dostep do gorzalki byt niezwykle fatwy — mozna ja bylo kupi¢ w kazdej
karczmie i w kazdym sklepie, ponadto istniata mozliwo$¢ uzyskania jej bezposrednio
w gorzelni. W potowie XIX w. F. Skowronek opisywal, jak to chtop zawozit do gorzel-
ni nadwyzke ziemniakéw i zamienial je na spirytus (szefel ziemniakéw — 37,4 kg, za
kwartg spirytusu — 1,145 1)*. Z czasem upodobanie Mazuréw do wédki urosto do ran-
gi powaznego problemu spofecznego. Mozna $miato sadzi¢, ze wzrost liczby gorzelni
w XIX w. na Mazurach odegrat tu znaczaca role.

Mazurzy w oczach XIX-wiecznych autoréw niemieckich byli ludem niezwykle
rozpitym, (nad)uzywajacym wédki w kazdej sytuacii zyciowej. Byta ona pocieszyciclka
w klopotach, towarzyszka zabaw, ale réwniez codziennym pozywieniem wypetniaja-
cym zoladek w chwilach glodu. W 1865 r. F. Oldenberg pisal, ze nie tylko mezezyzni
pija, robia to réwniez kobiety. Pije si¢ o kazdej porze dnia oraz przy kazdej mozli-
wej okazji®. A. Zweck podaje, ze Mazur kojarzacy wodke z blogostanem odda za nig
wszystko, nawet jesli bedzie si¢ to wiazalo z finansowa ruing. Dodatkowo zwraca uwa-
ge na fake, ze réwniez dzieciom podaje si¢ wodke, przez co s one czgsto pijane, zanim

Y JANKOWSKA-BUTTITTA M.K,, Niezapomniana kuchnia Warmii i Mazur, Jaworowy Dwér 2007,
s.221.

WJASINSKI]., Zagadnienie przymusu propinacyjnego na Warmii na przetomie XVIII i XIX wieku, ,Rocz-
nik Olsztynski’, T. 3, 1961, s. 198.

2UJASINSKIJ., Reformy agrarne na Warmii na poczatku XIX wieku, Olszeyn 1967, s. 98-99.
22 JANKOWSKA-BUTTITTA M.K., op. cit., 5. 222.
# OLDENBERG ES,, op. cit., 5. 93.
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jeszcze potrafia ustaé na nogach?’. Co ciekawe, w 1915 r. H. Hefs von Wichdorff” pi-
sal, ze mimo duzych ilo$ci spozywanego alkoholu ludno$¢ mazurska cieszy si¢ dobrym
zdrowiem i nie wida¢ po niej zadnych zlych i wyniszczajacych skutkéw picia wodki.
W obronie Mazuréw staje M. Toeppen, przytaczajac stowa superintendenta F. Ballnu-
sa, ktory przekonuje, ze Mazurzy nie pija wiecej niz inni, a jedli kiedy$ byto inaczej, to
wynikato to tylko z biedy®".

Réwniez wéréd Warmiakéw Mazurzy znani byli z nadmiernego picia. Jedna
z bohaterek ,Kiermaséw na Warmii’, autorstwa ksiedza W. Barczewskiego, tak wy-
raza si¢ o Mazurach: ,Bo Mazurzy (...) sa dobre i wdzianczne ludzie, dopéki gorzatki
nie zidza. To brzydactwo musiataby jam policyjd zakdza¢™®. Uksztatrowal sie wowczas
stereotyp Mazura niestroniacego od alkoholu, ktéry ,,picie swojej Wuttki doprowadzit
do wirtuozerii”, a Mazury staly si¢ terenem, gdzie ,,gorzatka, metny spirytus kartoflany,
uwazana jest za summum bonum’.

Co sprawialo, ze to wlasnie Mazurzy byli uwazani za najwigkszych pijakéw? Na
katolickiej Warmii od potowy XIX w. preznie dziataly tzw. ,towarzystwa trzezwosci’,
czyli odpowiedniki dzisiejszych klubéw AA. Prowadzone przez duchowienstwo, cze-
sto pod patronatem Matki Boskiej, poczatkowo przyciagaly szczegélnie ludnoéé¢ ro-
botnicza. Z czasem, kiedy ruch zostal bardziej rozpropagowany i byt szerzej popierany
przez duchowienstwo wiejskie, coraz czgéciej przylaczali si¢ do niego chlopi. Dwu-
dziestego wrzesnia 1846 r. ks. W. Tolsdorf zalozyt Towarzystwo Wstrzemigzliwosci od
Palonych Napojow®. Kazdy wstepujacy zobowiazywal si¢ do powstrzymywania si¢ od
picia wodki i wszelkich innych destylatéw oraz do wciagania w szeregi Towarzystwa
pijacych znajomych. Czlonkom Towarzystwa wolno byto pi¢ tylko — w niewielkich
ilosciach — alkohole uzyskiwane przez fermentacje®. Dziatalno$¢ towarzystw spra-
wila, ze w drugiej potowie XIX w. problemu alkoholizmu wlasciwie na Warmii nie
bylo. Preznie dziatajacy ruch trzezwosci stal si¢ jednym z powodéw (obok czynnikéw
ekonomicznych) upadku i bankructw gorzelni na tych ziemiach. Tylko w ciagu 3 lat
(1858-1861) ich liczba w powiecie olsztyriskim spadta ze 158 do 13 (wliczono tu tez
browary)?!.

HZWECK A., Mazurzy, [w:] Mazurzy. Tradycja i codziennosé, TRABAR. (red.), wybér tekstéw A. Kos-
sert, Olsztyn 2007, s. 208.

% H.H., von Wichdorff - geolog wojenny Twierdzy Boyen, autor pracy: Masuren. Skizzen und Bilder von
Land und Leuten, Berlin 1915.

26y, WICHDORFF H.H., Mazury. Szkice i obrazy krainy i ludzi, [w:] Mazurzy, op. cit., s. 292.

¥ TOEPPEN M., Historia Mazur, Przyczynck do dziejow krainy i kultury pruskiej. Wedtug #rédet druko-
wanych i rekopismiennych przedstawit Max Toeppen dyrektor gimnazjum w Kwidzynie, tham. M. Szy-
maniska-Jasiriska, Olsztyn 1998, 5. 398.

2 BARCZEWSKI W., Kiermasy na Warmii i inne pisma wybrane, Olsztyn 1984, s. 54.

2 _]ASINSKI J.. Ruch trzezwosci na potudniowej Warmii, ,Komunikaty Mazursko-Warminskie” (dalej
KMW) 1977, nr 3-4, 5. 358-359.

30 Ibidem, s. 359.
3 JASINSKIJ., op. cit., 5. 364.
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Produktem odpadowym w produkcji spirytusu jest tzw. wywas, czyli odfermentowany
zacier, ktry wydostaje si¢ z aparatu odpedowego osobnym ujéciem. Jest on uzywany jako
pasza dla zwierzat.
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Mimo ze ubolewano, iz tak pre¢znie rozwijajace si¢ gorzelnictwo sprzyja ,,umac-
nianiu” pijaristwa®?, to wydaje sig, ze przyczyna byta zupelnie inna: niewielka popular-
no$¢ akgji trzezwosciowej pozwolita utrzymad si¢ tak duzej liczbie gorzelni. Opubli-
kowanie w czasopi$mie ,,Przyjaciel Ludu Lecki” - skierowanym gtéwnie do Mazuréw
— kilku artykuléw nawiazujacych do wstrzemiezliwo$ci®® nie przyniést spodziewanych
efektéw ograniczenia spozycia wodki. Duza liczba majatkéw ziemskich, z czego nie-
omal kazdy posiadal wlasng gorzelnie, sprawiata, ze wédka byta napojem niezwykle
popularnym. Ziemia byla wykorzystywana gléwnie pod uprawe ziemniakéw. Do roz-
pijania Mazuréw przyczyniata si¢ rdwniez gorsza sytuacja ekonomiczna w stosunku
do Warmii. Na porzadku dziennym bylo placenie robotnikom dniéwkowym za prace
kwitami na wédke*. Ludnos$¢ wiejska czgsto cierpiata gldd, a fatwo dostgpna wodka
stawala si¢ substytutem pozywienia.

Pijaistwo Mazuréw stalo si¢ przystowiowe, mawiano: ,,Pijany jak Mazur”, co
znalazlo swoje odzwierciedlenie w kulturze ludowe;j:

»T0 jaw domu moim
jestem sobie godzien,
gorzaleczka jest na stole,
chociaz nie ma nic w stodole,
hej, to ja sobie pan!
Aby te moje flaszeczki
byly pelne gorzaleczki,

ja jest sobie pan!”®

»Wczoraj w karczmie przy buteli

przyszta $mier¢ do mnie w bieli.

By$ ty znata wina smak,

nie straszylaby$ mnie tak”.
»Pijak pije, pijak ma,
pijakowi Pan Bég da,
Stworzyt Pan Bég pijaka,
Dal mu na dzieci trojaka”

Siedzi dudek na kosciele,

warzy krupki na wesele.

Co zarobzi, to przepije,

Przyjdzie do dom, mama bzije”.
»Sprzedala$ poriczochy,

32 OLDENBERG ES., Przyczynki do poznania Mazur. Sprawozdanie dla Centralnego Komitetu do
Spraw Misji Wewnetrznej, thum. M. Szymariska-Jasinska, oprac. G. Jasiriski, Warszawa 2000, s. 96.

3 »Przyjaciel ludu Eecki”. Roczniki 1842 i 1844 wraz z ,,Przydatkiem’, oprac. G. Jasiriski, Ostréda 2010,
np. nr 4/1842, s. 30, nr 9/1844, 5.66, nr 10/1844, s. 73-80.

34 Mazury i Warmia 1800-1870. Wybdr Zrddet, oprac. W Chojnacki, Wroctaw 1959, s. 371.

3 ORACKI T., Rozméwithym kamies... Z dziejow literatury ludowej oraz pismiennictwa regionalnego
Warmii i Mazur w XIX i XX wieku, Warszawa 1976, s. 209.
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Sprzedata$ dwa jupy,

To narescie sprzedaj

I kicliska z ...,

Bo gorzatko musi by¢”.
»Bandziem psi¢ i tancowat,
bzieda musi folgowat,
chto nie psije, nie tancuyje,
temu bzieda nie folguje™*.

Wodke pijano na wiele réznych sposobdw, czgsto z zachowaniem odpowiednich
ceremonialéw. Najpopularniejsza byla wédka ze szlabanem, czyli z paréwkami. Spi-
rytusu uzywano do produkeji niezwykle popularnego w catych Prusach Wschodnich
likieru — Birenfang (dost. ,niedZwiedzi pazur”), nazywany réwniez ,niedzwicdzia
putapka”. Jak glosi legenda o powstaniu likieru, lipowy badZ wrzosowy miéd sycono
spirytusem i uzywano jako wabika na niedzwiedzia — stodki zapach i smak przyciagaly
zwierzyne, ktdra fatwo wpadala w zastawiona pulapke. Pdzniej odkryto, ze napdj jest
smaczny takze dla ludzi i rozpoczgto jego produkeje na szeroka skale™.

Wybrane gorzelnie Mazur Zachodnich

W XIX i XX wicku gorzelnie byly integralna czescia wickszych zespotéw zabudowy
dworsko- i palacowo-folwarcznej. Wiele gorzelni wznowito produkeje po 1945 ., roz-
budowujac si¢, zmieniajac wyposazenie i wyglad elewacji. Mazury Zachodnie s3 ob-
szarem, na keérym zachowala si¢ najwicksza liczba oryginalnych XIX-wiecznych bu-
dynkéw gorzelni. Obecnie wigkszo$¢ z nich nie pracuje: pozostaly budynki — zabytki
architektury poprzemystowej. Nieuzytkowane i pozbawione wyposazenia, popadaja
w ruing. W budynkach niezmienionych po 1945 r. widoczna jest szczegdlna dbatosé
o detal w wykoriczeniu elewacji — w postaci ozdobnego utozenia cegly czy kolorystycz-
nie dobranego kamienia.

Gorzelnie ukazane na wystawie prezentuja trzy grupy sklasyfikowane wg sta-
nu zachowania. Pierwsza grupa to te obickty, ktére po cichu rozbierane znikaja lub
nieuzytkowane przez wicle lat wkrétce moga zniknaé z krajobrazu. Druga grupa to
obickty nadal pracujace, ale 0 znacznie zmienionej architekturze. Trzecia to te, ktérych
dotychezas nie zmieniono, nadal sa dobrze zachowane, ale nie prowadzi si¢ w nich
produkgji. Zaniechanie wszelkich prac przy tych obicktach moze doprowadzi¢ do ich
catkowitego zniszczenia. Szansg dla nich moze by¢ wprowadzenie nowej funkeji. Ze
wzgledu na ograniczong powierzchni¢ wystawiennicza moglismy pokazaé tylko przy-
ktady charakterystyczne dla wymienionych grup. W ponizej przedstawionej prezen-

3¢ ORACKI T, op. cit,, 5. 56.
¥ JANKOWSKA-BUTTITTA M.K., op. cit., 5. 223-224.
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tacji wybranych gorzelni zastosowano aktualny podzial administracyjny, w celu ufa-
twienia zlokalizowania na wspdtczesnych mapach. Przyj¢to nastgpujacy schemat opisu
kazdego z obiektéw:

Polska i niemiecka (sprzed 1945 r.) nazwa miejscowosci.

Data budowy.

Okreslenie wlasnosci.

Dane ilo$ciowe produkeji folwarku okreslajace jego wielkos¢ i gléwny
kierunek produkeji. Gorzelnie funkcjonowaly w najwickszych majatkach
junkierskich, najczesciej o powierzchni przekraczajacej 500 ha. Mniejsze
gospodarstwa korzystaly z jednej wspélnej gorzelni.

Kolejni whasciciele lub zarzadcy gorzelni.

Wskazniki produkgji alkoholu.

Uktad przestrzenny majatku z uwzglednieniem miejsca gorzelni.
Architektura budynku gorzelni.

Stan obecny budynku.

Obecny status zaktadu.

E

Fot. 2. Krzmarzewo. Elewacja frontowa (archiwum MBL-PE).
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PowIiAT Dz1ALDOWO

Kramarzewo (Krimersdorf)

Data budowy: 1900 r. Wiasno$¢ prywatna.

Zabudowa folwarku datowana jest na koniec XIX i poczatek XX w. W ksiegach adre-
sowych wie§ wymieniana jest w 1879 r. jako Cramersdorf, a wlascicielem byt Eduard
Bohnstedt. Juz wtedy w majatku funkcjonowata krochmalnia®®. Gorzelni¢ wybudowa-
no w 1900 r. W 1920 r. Kramarzewo wraz z Dzialdowszczyzna przylaczono do Pol-
ski. W tym czasie folwark z ciagle pracujacg gorzelnia nalezal do Maxa von Mandela.
Roczna produkeja wynosita 130.000 1. W 1923 r. majatek przeszed! na Skarb Paristwa,
a dobra dzierzawil Tadeusz Goetzendorf-Grabowski®. W latach 1945-1946 r. maja-
tek uzytkowata Armia Czerwona. W 1950 r. utworzono Panstwowe Gospodarstwo
Rolne. W 1993 r. gospodarstwo zostalo przejete przez AWRSP w Olsztynie®.

Zespot zabudowy ztozony byt z trzech funkcjonalnie powigzanych czesci, cen-
trum zalozenia stanowila cz¢$¢ rezydencjonalna. W pétnocno-zachodniej czgéci ze-
spotu potozona byla czes¢ gospodarcza. Potudniows cz¢$¢ zatozenia zajmowata kolonia
mieszkalna robotnikéw folwarcznych. Najwigkszym budynkiem w zespole zabudowy
folwarcznej jest gorzelnia, polozona w centrum podwérza folwarcznego. Gorzelnia
wymurowana jest z cegly ceramicznej na kamiennych fundamentach. Jest to dwukon-
dygnacyjny budynek, podpiwniczony, przykryty dwuspadowym dachem. Obok bu-
dynku znajduja si¢: wysoki komin i dawna kotlownia. Obecnie gorzelnia produkuje
800.000 | spirytusu spozywczego rocznie (ok. 2.000 I dziennie)*.

Ksi¢zy Dwor (Niederhof)

Data budowy: 1869 r. Wasno$¢ prywatna.

W 1929 r. whascicielem majatku, do ktérego nalezata takze gorzelnia, byt Ernst Fran-
kenstein®.. Czysty dochéd z majatku w 1928 r. wynosit 11.398 marck®. Zachowane
budynki pochodza w wigkszosci z 2 pot. XIX w.

Budynek gorzelni wybudowano w 1869 r. Dwér wybudowano na poczatku
XIX w., a rozbudowano w 2 pol. XIX w., nadajac mu forme patacu o klasycystycznym
wystroju. Po 1945 r. majatek przejelo Paristwowe Gospodarstwo Rolne. W 1949 r.
gorzelni¢ ponownie uruchomiono. Od 1998 r. majatek byl najpierw dzierzawiony

3 Handbuch des Grundbesitzers im Teutschem Reiche, Berlin 1879,'s. 112—-113.
3 Ksigga adresowa gospodarstw rolnych wojewddztwa pomorskiego, oprac. S. Manthey, Toruri 1929, 5. 208.

4 PIETRZAK P., Zespot dworsko-folwarczny, Kramarzewo, Karta ewidencyjna zabytkéw architekeu-
ry i budownictwa, archiwum Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw (dalej WUOZ), Olsztyn
1991.

! Informacja udzielona przez whasciciela gorzelni.
%2 Ksigga adresowa gospodarstw..., op. cit., s. 210.
* Ibidem, s. 211.
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Fot. 3. Ksi¢zy Dwér. Elewacja frontowa, widok od strony drogi (archiwum MBL-PE).
i z czasem wykupiony przez obecnego whasciciela®. O$ kompozycyjna zalozenia sta-
nowi droga biegnaca z pétnocy na potudnie. W potudniowej cze¢sci zalozenia znajduje
si¢ patac otoczony niewielkim parkiem. Centralng cz¢$¢ zatozenia stanowi podwérze
gospodarcze, w pétnocnej czgéci zatozenia usytuowane sa gorzelnia i sasiadujaca z nia
zabudowa mieszkalna robotnikéw folwarcznych. Gorzelnia ustawiona jest kalenicowo
do drogi, wzniesiona na planie prostokata. Wysoki cokél murowany jest z kamienia
tamanego, a $cianka kolankowa z cegly ceramicznej. Elewacje zdobiono tamanym ka-
mieniem, dobieranym w czterech kolorach, co widoczne jest w obramieniach okien,
wngkach i rozetkach. Obok $ciany pétnocnej znajduje si¢ wysoki komin na 8-bocznej
podstawie, murowany z cegly. Dach wspélczesnie pokryto eternitem. Do $ciany pot-
nocnej dostawione jest wspélczesne skrzydlo magazynowo-produkeyjne. Wewnatrz
zachowala si¢ cz¢$¢ wyposazenia. Obecnie gorzelnia nie jest uzytkowana.

“ NOWINSKI J. T., Zespdt patacowo-parkowo-folwarczny, Ksigzy Dwdr, Karta ewidencyjna zabytkéw
architekeury i budownictwa, archiwum WUOZ, Olsztyn 1999.
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PowiaT NIDZICA

Kozlowo (Gross Koschlau, Grofikosel)

Data budowy: 2 pot. XIX w. Obecnie wlasnos¢ prywatna.

W 1922 r. majatek liczyt 1.000 ha (w tym 850 ha gruntéw ornych i ogrodéw, 100 ha
tak, 50 ha pastwisk). W folwarku hodowano 43 konie, 275 sztuk bydta (w tym 102 kro-
wy), 809 owiec i 153 $winie. Byla tu gorzelnia. Zarzadca byl Rosinski, a whascicielami
rodzina Schwanke®. Przed wojna roczna produkcja wynosita 184.000 [ spirytusu. Go-
rzelnia usytuowana jest w zespole zabudowy folwarcznej, zwrécona elewacja frontowa
do podworza. Gorzelnia wymurowana jest z cegly ceramicznej na kamiennych funda-
mentach. Jest to parterowy, podpiwniczony budynek z uzytkowym poddaszem, kryty
dwuspadowym blaszanym dachem. Do $ciany szczytowej budynku przylega dawna
kottownia, obecnie magazyn, przy ktérym wznosi si¢ wysoki komin. Elewacje zdobi
detal z cegly ulozonej rabem sko$nym. Gorzelnia nadal pracuje i w zesztym roku wy-
produkowata 1.300.000 | spirytusu przemystowego®.

Fot. 4. Kozlowo. Widok od strony podwérza gospodarczego (archiwum MBL-PE).

 Niekammer's Landwirtschafiliche Giiter — AdrefSbiicher, OstpreufSen, Band 111, Leipzig 1992, s. 36.

i6 Informacja udzielona przez wiasciciela gorzelni.
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Napiwoda (Napiwodde, Griinfliess)

Data budowy: 1859 r. Wiasno$¢ prywatna.

W 1880 r. Napiwoda byla duza wsia (747 mieszkaicéw), ale najwigksze znaczenie
miato tu nadlesnictwo krélewskie, ktorego czysty dochdd z gruntu wynosit 8.799 ma-
rek. Jego powierzchnia wynosita wowczas 8.171 ha, na co skfadato si¢: 7.346 ha la-
séw, 524 ha gruntéw rolnych, 192 ha nieuzytkéw, 158 ha wody, 64 ha tak, 55 ha pa-
stwisk. Gorzelnia zostata postawiona w okresie rozbudowy folwarku, w 1859 r., przez
zarzadcg Paula Doliwe. Pierwotnie nalezala do Onrucha, a od 1905 r. do Conrada
Holza. W kolejnych latach gorzelni¢ przejeta spétka, keérej whascicielami byli rolnicy
z Napiwody i Bartoszek. Zostala ona przeksztatcona w spotke z nieograniczona odpo-
wiedzialno$cia, na jej czele staneli G. Schimanski i G. Robaczek, a zarzadca byt Keul.
Roczna produkeja wynosita 77.000 1 spirytusu. Kociot parowy pochodzit ze znanej
elblaskiej fabryki Ferdynanda Schichaua®. Zabudowania tworzyly duzy dziedziniec,
ktérego wschodni kraniec, w poblizu dworu, zajmowata gorzelnia zalozona na pla-
nie prostokata w osi pétnoc-potudnie. Sciany, postawione na kamiennym fundamen-
cie, wymurowano z cegly i pierwotnie otynkowano oraz pomalowano. Budynek jest
podpiwniczony i sktada si¢ z dwdch czgéci: pétnocnej, dwukondygnacyjnej z niskim
dwuspadowym dachem w osi poprzecznej, oraz pétrorakondygnacyjnej potudniowej
z dwuspadowym dachem o kalenicy w osi wzdtuznej. Oba dachy z okapami pokry-
te s3 papa na odeskowaniu. Whnetrza catkowicie przebudowano. Gorzelnia pracowata

- NN

Fot. 5. Napiwoda. Gorzelnia adaptowana do funkeji mieszkalnej (archiwum MBL-PE).

47 APO, Rejencja Olsztyiska, Browary i gorzelnie w powiecie nidzickim, 4/3634; ,Neidenburger Zeitung”
1920.
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po wojnie do 1957 ., nast¢pnie zostala przebudowana na dom mieszkalny — w chwi-
li obecnej miesci 4 dwutraktowe mieszkania®. Wejscie do budynku usytuowano od
zachodu, z dziedzinica folwarcznego. Przebudowano réwniez na mieszkanie budynek
kottowni przylegajacy od pétnocy. Dawna kottownia wymurowana zostata z cegly na
kamiennym podmurowaniu na planie zblizonym do kwadratu, bez podpiwniczenia
i z nieuzytkowym poddaszem, pokrytym niskim, dwuspadowym dachem. Budynek
jest otynkowany i pobielony. Wnetrze jest trzyizbowe, dwutraktowe, z wejsciem od
wschodu w dwuizbowej dobudéwce poprzedzonej wymurowanym ganeczkiem.

Nibork

Data budowy: 2 pol. XIX w. Wasnos¢ prywatna.

Wiréd zabudowan folwarku w 1909 r. wymieniona zostala m.in. gorzelnia®. Budynek
gorzelni ustawiony jest w poludniowej pierzei dziedzifca folwarcznego, kalenicowo
w osi pétnoc-potudnie. Zalozony jest na planie prostokata zblizonego do kwadratu.
W przyziemiu i czg$ciowo parterze wymurowany zostat z kamienia polnego taczonego

Fot. 6. Nibork. Elewacja frontowa, widok od strony drogi (archiwum MBL-PE).

8 NOWINSKI J.T., Zespét dworsko-folwarczny, Napiwoda, Karta ewidencyjna zabytkéw architektury
i budownictwa, archiwum WUOZ, Olsztyn 2001.

¥ NOWINSKI J'T., Zespd? dworsko-folwarczny, Nibork, Karta ewidencyjna zabytkéw architektury i Bu-
downictwa, archiwum WUQOZ, Olsztyn 2001.
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zaprawa wapienno-piaskowa, a powyzej z cegly laczonej zaprawa cementowo-wapien-
na. Obiekt jest otynkowany, podpiwniczony, o 2 kondygnacjach, przy czym uzytkowe
poddasze umieszczono na 2 poziomach. Bryle wieiczy wysoki, dwuspadowy dach na-
cz6tkowy pokryty eternitem. Forme dachu urozmaica wysoka facjatka w zachodniej
polaci, nakryta dachem dwuspadowym. W cz¢éci frontowej wnetrza znajduja si¢: dwu-
izbowe mieszkanie oraz pomieszczenia biurowe i socjalne (parter) oraz mieszkanie
(pigtro). Produkeja prowadzona byla w pozostalej czgéci przyziemia oraz w sasiaduja-
cym od zachodu budynku magazynowym z fermentownia i wynosita 78.000 I rocznie.
Obecnie budynek gorzelni oraz zwiazane z nim zabudowania: magazyn z fermentow-
nig, kottownia i przybudéwka z klatkg schodowa sa w dobrym stanie technicznym.
W latach 60. XX w. wymieniono stolarke budowlana, przebudowano pomieszczenia
zwigzane z produkcja, a takze wykonano modernizacj¢ samej gorzelni*’. Obecnie go-
rzelnia nie pracuje.

Nidzica (Neidenburg)

Data budowy: 2 pol. XIX w. Wlasno$¢ prywatna.

Zespot dworsko-folwarczny zlokalizowany na poludniowy zachéd od historyczne-
go centrum miasta, u podndza wzgdrza zamkowego, wymieniany byt juz w wiekach
srednich. W 1884 r. folwark wydzielono z posiadtosci miejskiej i traktowano jako od-
r¢bng jednostke administracyjna pod nazwa Nidzickie Dobra Zamkowe (Schlossgut).
Budynek gorzelni wybudowany zostat w 1886 r. Wiascicielem majatku w 2 polowie
XIX w. zostal starosta powiatu Leo Becker. Zarzadca byl nadinspektor Diudel*!. Ma-
jatek pozostawal w rekach rodziny Beckeréw do 1945 r. Zabudowania folwarczne
i rozbudowa dworu datowane s3 na koniec XIX w. W 1922 r. dobra okreslane byly
jako ,,dobra zamkowe z majatkiem rycerskim Robaczewo™? Gorzelnia funkcjonujaca
w ramach folwarku produkowata wéwezas 135.000 1%, spirytusu rocznie. Wowczas
powiat nidzicki zaliczat si¢ do czotéwki powiatéw wschodniopruskich pod wzgledem
liczby funkcjonujacych gorzelni. Powierzchnia uzytkowa gorzelni wynosi 433,42 m?,
akubatura 3.554,57 m®. W budynku zachowalo si¢ historyczne wyposazenie w postaci
miedzianego aparatu odpedowego, ktdry obecnie jest zaizolowany w celu utrzymania
odpowiedniej temperatury, oraz pompy parowej znajdujacej sic w piwnicy, a bedacej
swojego rodzaju zamiennikiem studni glebinowej. Obok gorzelni znajduje si¢ budynek
piwnicy, z ktdrego dostarczano dawniej ziemniaki. Osobnym budynkiem nierozerwal-
nie zwigzanym z gorzelnia jest magazyn, w ktérym w trzech zbiornikach mieszczacych
80.000 | przechowuje si¢ wyprodukowany spirytus. Do II wojny $wiatowej gorzelnia

50 Ibidem.
S Niekammer’s Landwirtschaftliche Giiter..., Op. cit., s. 36.

52 PLOSKI A., Zespot dworsko-folwarczny, Nidzica, Karta ewidencyjna zabytkéw architekeury i budow-
nictwa, archiwum WUOZ, Olsztyn 2006.

53 Ibidem.
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w okresie swojej najwickszej produkeji wytwarzata 800.000-900.000 | spirytusu rocz-
nie (ok. 5.000-6.000 1 w ciagu dnia). Po 1945 r. folwark upanstwowiono. Gorzelni¢
uruchomiono, a budynki folwarczne nadal wykorzystywano jako obory**.

Budynek gorzelni jest dwukondygnacyjny, z dobudowana od zachodu kottow-
nig. Murowany jest z cegly ceramicznej, na kamiennych fundamentach, na planie
litery L. Posiada zelbetowe stropy na stalowych belkach, a nad pi¢trem znajduje si¢
drewniany strop z podsufitka. Dach jest dwuspadowy, mansardowy. Podlogi w czesci
mieszkalnej wykonane sa z desek, w czgéci produkeyjnej z lastryko i betonu. W 1959 r.
zmodernizowano gorzelni¢, montujac nowy kociot.

Gorzelnia pracuje do dzi$ i produkuje ok. 1.000.000 I rocznie (6.000-7.000 |
dziennie). Produkowany jest spirytus spozywczy, ale w formie destylatu rolniczego,
czyli suréwki, ktéra musi zosta¢ poddana rekeyfikacji — oczyszczona z innych szkodli-
wych alkoholi. Dopiero wtedy spirytus moze trafi¢ do sklepéw. Od 2001 r. gorzelnia
jest wlasnoscia prywatna’s.

\\\j&v\w\\\ <

Fot. 7. Nidzica. Elewacja od strony podwérza (archiwum MBL-PE).

54 Ibidem.

% Informacja udzielona przez kierownika gorzelni.
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Stawka Wielka (Gross Schlifken)

Data budowy: 2 pol. XIX w. Wlasno$¢ prywatna.
Na poczatku XX wicku majatek liczyt 715 ha: 582 ha roli, 78 ha tak, 4 ha pastwisk,
30 ha laséw, 17 ha nieuzytkéw i 4 ha wody. Hodowla obejmowata: 68 koni, 180 sztuk
bydta (40 kréw), 800 owiec, 71 $win. Podatek gruntowy placony z majatku wynosit
3.189 marck. W 1922 r. whascicielkg folwarku byla Maria Schwanke, pochodzaca
z Poznania, a dzierzawcg Hermann Schwanke. Roczna produkeja gorzelni wynosita
153.000 ¢

Budynek gorzelni po 1945 r. zmodernizowano, zmieniono ksztalt otworéw
okiennych, elewacje pokryto tynkiem. W gorzelni zachowaly si¢ przedwojenne ele-
menty wyposazenia: kociol parowy i pompa, a takze miedziany aparat odpedowy.

W magazynie gorzelni znajduja si¢ dwa zbiorniki na spirytus — o pojemnosci 17.000
i 27.000 I. Obecnie dzienna produkeja gorzelni to 2.500-3.000 I, roczna prawie
1.000.000 I spirytusu spozywczego®.

Fot. 8. Stawka Wielka. Elewacja tylna (archiwum MBL-PE).

56 Nickammer’s Landwirtschafiliche Giiter..., op. cit., s. 36.

57 Informacja udzielona przez kierownika gorzelni.
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Orlowo (Orlau)
Data budowy: 2 pot. XIX w. Wtasnos¢ Zaktadu Rolnego Ortowo.

W swojej obecnej formie zesp6t folwarczny uksztaltowany zostat w 2 pol. XIX w., kie-
dy wiadcicielem majatku zostal Wilhelm Schulz. Pod koniec XIX w. powstal zespot
gorzelni — budynek wiasciwej gorzelni oraz dom gorzelanego. Przed gorzelnia, na po-
dwdrzu, znajdowata si¢ studnia, z ktdrej czerpano wodg tylko dla potrzeb zakladu. Dla
pozostalej czesci majatku czerpano wodg z Eyny. W 1922 r. whascicielem byta Maria
Schwanke z Poznania, posiadajaca takze folwark w Kozlowie, a zarzadca byt Rieben-
sahm. Roczna produkcja gorzelni wynosita 144.000 I. Z majatku odprowadzano rocz-
ny podatek w wysokosci 3.067 marek. Na powierzchnie wielkosci 1.353 ha sktadato
si¢: 480 ha pSl uprawnych i ogrodéw, 84 ha Iak, 750 ha laséw, 8 ha nieuzytkéw i 30 ha
woéd. Hodowano: 39 koni, 180 kréw (w tym 25 mlecznych), 350 owiec, 38 $win®.
Gorzelnia usytuowana jest w pétnocno-zachodniej $cianie podwoérza gospo-
darczo-folwarcznego, ustawiona kalenicowo do drogi. Budynek na planie prostokata
posadowiono na kamiennej podmuréwece. Strop nad pierwsza kondygnacja jest drew-
niany, belkowy. Stolcowo-platwiowa wigzb¢ dachowa wzniesiono na $ciance kolanko-
wej. Otwory okienne i drzwiowe zostaly zmienione. Oryginalne otwory zachowaly sie

e

Fot. 9. Ortowo. Widok od strony podwdérza (archiwum MBL-PE).

>8 Nickammer’s Landwirtschafiliche Giiter.., Op. cit., s. 38.
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czgéciowo w Scianie szczytowej od strony kuzni. Stolarka jest wspotczesna. Wnetrza
gorzelni zostaly przebudowane w polowie lat 50. XX w. Obecnie znajduja si¢ tu po-
mieszczenia biurowe zakladu rolnego oraz mieszkania. Przebudowany zostal réwniez
budynek mieszkalny. Zmienione sa stropy i wi¢zba dachowa.

Z wyposazenia gorzelni zostaly tylko dwa zbiorniki, reszt¢ zdemontowano. Go-
rzelni¢ zamknigto w latach 50. XX w. i nie pracuje ona do dzi$®.

Fot. 10. Naprom. Ruiny gorzelni (archiwum MBL-PE).

PowiaT OSTRODA

Naprom (Gross Nappern)
Data budowy: XIX/XX w. Obecnie wlasnos¢ prywatna.

Zespot dworsko-folwarczny sklada si¢ z czgéci rezydencjonalnej, podwoérza folwarcz-
nego z zabudowa inwentarska, gospodarcza i gorzelnia oraz z kolonii mieszkalnej
robotnikéw folwarcznych. Pod koniec XIX w. wybudowano istniejacy do dzi§ dwor
i budynki gospodarcze oraz wzniesiono gorzelni¢ w potudniowo-zachodniej czesci

» KNERCER A., Zespdt folwarczny, Orlowo, Karta ewidencyjna zabytkéw architektury i budownictwa,
archiwum WUOZ, Olsztyn 1991.
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zalozenia folwarcznego, w sasiedztwie podworza®. W 1922 r. whascicielem byl Karl
Kumbruch. W tym czasie faczna powierzchnia folwarku liczyta 3.571 ha, hodowano
43 konie, 14 owiec, 242 szt. bydla, 93 $winie®’.

Gorzelnia murowana byla z cegly na kamiennych fundamentach. Pierwsza kon-
dygnacja przykryta byla odcinkowym sklepieniem ceramicznym, a nad pozostatymi
kondygnacjami znajdowaly si¢ stropy drewniane. Wewnatrz znajdowaly si¢ drewniane
schody. Dach wtérnie pokryto eternitem®. Obecnie gorzelnia znajduje si¢ w stanie
ruiny. W poblizu gorzelni znajduje si¢ dom gorzelanego.

Fot. 11. Smykowo. Gorzelnia w ruinie (archiwum MBL-PE).
Smykéwko (Klein Schmiickwalde, Szmykwald)

Data budowy: 1882 r. Obecnie prywatne gospodarstwo rolne.
Dawny zesp6t zabudowy palacowo-folwarcznej. Patac rozebrano po 1945 r. Gorzelnie¢
wybudowano w 1882 r., a jej pierwszym whascicielem byt W. Kautz, o czym $wiadezy

0 JUSZCZYSZYN A., Zespdt dworsko-parkowy i folwarczny, Naprom, Karta ewidencyjna zabytkéw ar-
chitekeury i Budownictwa, archiwum WUOZ Olsztyn, delegatura w Elblagu 2001.

6! Nickammer’s Landwirtschaftliche Giiter..., op. cit., s. 48—49.
©2JUSZCZYSZYN A., op. cit.
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tablica na kominie. W 1922 r. wlascicielem gorzelni byl Rudolf Kautz®. Po wojnie
gorzelnia nie pracowala, jednak budynek byt w dobrym stanie. Utworzono Panstwowe
Gospodarstwo Rolne. W 1950 r. Rosjanie pedzili w nim bimber z burakéw. W 1956 r.
wyposazenia gorzelni juz nie bylo, lecz w cze¢dci mieszkalnej mieszkali ludzie. Po roz-
wigzaniu Panstwowego Gospodarstwa Rolnego budynek gorzelni zostal podpalony.
Zachowana jest cz¢é¢ $cian obwodowych, lecz pozbawiona dachu. Na elewacji widocz-
ny jest detal z cegly w postaci fryzu utozonego rabem skosnym, a rozetki w szczytach
$wiadczg o starannym wykonczeniu budynku. W sasiedztwie budynku zachowat si¢
wolno stojacy komin®.

Dzi$ budynek znajduje si¢ w stanie ruiny.

Szyldak (Schildeck)

Data budowy: XIX/XX w. Wtasnos¢ prywatna.

Zesp6t patacowo-folwarczny skiada si¢ z trzech funkcjonalnie polaczonych czesci: re-
zydencjonalnej z pafacem, rzadcoéwka, parkiem i ogrodem; podwérzem folwarcznym
z zabudowaniami folwarcznymi; kolonia doméw robotnikéw folwarcznych.

Fot. 12. Szyldak. Widok od strony patacu (archiwum MBL-PE).

8 Nickammer’s Landwirtschaftliche Giiter..., op. cit., s. 52.

o4 Informacja przeckazana przez pracownika gospodarstwa.
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W 1922 r. majatek nalezal do Arthura Hardta, byl czgécig majatku w Kraple-
wie. Areal ziemi wynosit 5.503 ha. Hodowano tu 70 koni, 285 sztuk bydta, 20 owiec
140 $win. Czynne byly gorzelnia i zlewnia mleka®.

Gorzelnig¢ wybudowano w 1897 r.% Usytuowana jest ona przy wjezdzie na po-
dworze folwarczne, w jego potudniowym skraju. Budynek gorzelni murowany jest
z cegly i obustronnie tynkowany, dwukondygnacjowy z uzytkowym poddaszem, kryty
dwuspadowym dachem, podpiwniczony. Wewnatrz znajduja si¢ sklepienia odcinkowe
typu Kleina, oparte na metalowych stupach, a w cz¢éci mieszkalnej drewniane z pod-
sufitka. Dach pokryty jest dachéwka holenderka. Elewacje na skutek modernizacji
pozbawione detalu architektonicznego i tynkowane zatracily pierwotny charakeer.
Do $cian dostawiono przybudéwki. W piwnicy znajduja si¢ stodownia oraz magazyn
spirytusu i ziemniakéw, parter zajmuja hala produkcyjna i fermentownia. Z korpusu
gléwnego prowadza przejécia do przybudéwek mieszczacych kotlownie, magazyny
i pomieszczenia socjalne. Dzi$ gorzelnia nie pracuje.

Zajaczki (Sassenpile, Haasenberg)

Data budowy: 1879 r. Obecnie gorzelnia jest cz¢écia Gospodarstwa Rolnego nalezace-
go do Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego.
Zalozenie patacowo-folwarczne w Zajaczkach sktada si¢ z trzech wyraznie wyodreb-
nionych funkcjonalnych czedci: rezydencjonalnej z nieistniejacym patacem i parkiem,
folwarcznej z podworzem gospodarczym i kolonig mieszkalna dawnych robotnikéw
folwarcznych.

Na budynku gorzelni widnieje data budowy — 1879 r. Od XIX w. do wybuchu
IT wojny $wiatowej majatek nalezat do rodziny Kramerdw, ktérej grobowiec rodzinny
istnieje do dzi$ na pobliskim cmentarzu. W 1922 r. powierzchnia majatku wynosita
11.959 ha, hodowano 39 koni, 293 szt. bydla, 1.041 owiec i 80 $win®. Po wojnie go-
spodarstwo przejeta Akademia Rolniczo-Techniczna i utworzono zaklad doswiadczal-
no-produkeyjny®. Od 1932 do 1974 r. zarzadca gorzelni byt Erich Bryda. Od 1959 .
prace w gorzelni rozpoczgta jego cérka — Gertruda, a w latach 19601975 r. do zalogi
dotaczyt jej maz. Cata rodzina, z pochodzenia Mazurzy, mieszka w Zajaczkach do dzis.
Do lat 80. gorzelnia produkowata spirytus z ziemniakéw dostarczanych przez rolni-
kéw. W zamian otrzymywali oni wywar — odpad produkeyjny, uzywany w hodowli
jako pasza dla bydta. W latach 80. XX w., w czasie najwickszego kryzysu, spirytus pro-

 Nickammer’s Landwirtschaftliche Giiter..., op. cit., s. 54=55.

% JELOWICKI A., Zespdt dworsko-folwarczny, Szyldak, Karta ewidencyjna zabytkéw architekeury i bu-
downictwa, archiwum WUOZ Olsztyn, delegatura w Elblagu 2001.

7 Niekammer’s Landwirtschaftliche Giiter...., op. cit., s. 50-51.

8 SAWICKA M., Zespdt patacowo-folwarczny, Zajgczki, Karta ewidencyjna zabytkéw architekeury i Bu-
downictwa, archiwum WUOZ Olsztyn, delegatura w Elblagu 1998.
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dukowany byt z landrynek, migtéwek i grapefruitéw. Dostawy cukierkéw do gorzelni
cieszyly szczegdlnie miejscowe dzieci®®. Obecnie gorzelnia nie pracuje.

. 5 oz

Fot. 13. Zajaczki. Widok od strony podwérza (archiwum MBL-PE).

Budynki gorzelni, o architekturze spdjnej z krajobrazem, bedace czgécia zabudowy
folwarcznej, zastuguja na ochrong. Wykazalismy, ze po zakonczeniu produkeji szybko
ulegaja destrukeji. Nalezy podkresli¢, ze remont i zachowanie kilku z przedstawionych
gorzelni jest pilng koniecznoscia. Te najpigkniejsze, jak budynek w Ksigzym Dworze,
mozna ocali¢ od zapomnienia poprzez powotanie profesjonalnej placéwki muzealnej
opickujacej si¢ zabytkami techniki z przetomu XIX i XX wieku.

% Informacja udzielona przez byly pracownice gorzelni.



WYDARZYLEO SIE W ROKU 2009
DZIALALNOSC MUZEUM
BUDOWNICTWA LUDOWEGO
— PARKU ETNOGRAFICZNEGO
W OLSZTYNKU W 2009 ROKU

W 2009 roku Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny
w Olsztynku odwiedzita rekordowa liczba gosci —
96.251 o0s6b.
Wszystkim, ktdrzy nas odwiedzili, serdecznie dzigkujemy.

Szanowni Panstwo,

dziatalno$¢ muzedw takich jak nasze postrzegana jest najczesciej przez pryzmat orga-
nizowanych w nich imprez i wystaw. Rzadko kiedy mamy okazj¢ opowiada¢ o mniej
eksponowanej czesci naszej dziatalnosci, ktéra, cho¢ niewidoczna, a czgsto réwniez
do$¢ niewdzigezna, jest niezbedna lub wreez stanowi o samym funkcjonowaniu pla-
céwki. Dobrym miejscem, by nieco odstoni¢ kurtyne muzealnej dziatalnosci, jest na-
szym zdaniem Sprawozdanie roczne z dziatalnosci MBL-PE. Nie jestesmy oczywiscie
w stanie przekazaé Panstwu wszystkich szczegétéw dotyczacych funkcjonowania Mu-
zeum (zajeloby to zbyt wiele miejsca w ,,Zeszycie...”), sadzimy jednak, ze w publikowa-
nym nizej sprawozdaniu udalo nam si¢ przedstawi¢ Panstwu zaréwno najwazniejsze
kierunki naszej dziatalnosci, jak tez idee, kedre lezg u jej zrodel.

Ewa Wryochna

Dyrektor

Muzeum Budownictwa Ludowego — Parku Etnograficznego
w Olsztynku

Zeszyty Naukowe Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynku,
Rok 1(2010), Zeszyt 1,s. 121-135
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DZI1AEALNOSC NAUKOWA I MUZEALNA

Konferencje naukowe

Pracownicy MBL w roku sprawozdawczym brali czynny udziat w konferencjach na-
ukowych, przedstawiajac tam wyniki wlasnych badan:

W X polsko—niemieckiej konferenciji , Architektura ryglowa — wspdlne dzie-
dzictwo ANTICON 2009 - zabytki techniki o konstrukeji ryglowej na terenie Pol-
ski i Europy srodkowe;j”, ktéra odbyta si¢ w Barlinku, w dniach 22-24 wrze$nia 2009 r.
wygtlosili referaty:

o starszy kustosz Wiestawa Chodkowska: W krainie wiatrakdéw,
e asystent muzealny Michal Poniewski: Mfyny wodne Warmii i Mazur.

Wiszystkie referaty zostaly wydrukowane w materiatach pokonferencyjnych.

Gromadzenie muzealiéw

Muzeum stale powigksza swoje zbiory. W 2009 r. byly prowadzone trzy budowy no-
wych obiektdw architekeury. Przede wszystkim kontynuowano budowg kopii stodoly
ze wsi Bramka w gm. Morag, uzupetniajacej zabudowe zagrody powislanskiej, przezna-
czonej do funkgji gospodarczych Muzeum. Wybudowano kopie kurnika ze wsi Skierki
w gm. Ketrzyn jako uzupetnienie zabudowy zagrodowej MBL z terenu Mazur. Sama
budowe poprzedzit szereg dziatan — niewidocznych, choé¢ niezbednych — zanim jaki-
kolwiek nowy obiekt architektoniczny pojawi si¢ w pejzazu Muzeum: kwerenda archi-
walna, rozpoznanie obicktu w terenie, przygotowanie materialéw, projeke, uzyskanie
pozwolenia na budowe. Wybudowano réwniez kopie stacji ,trafo” ze wsi Pawlowo
w gm. Olsztynek.

Zbiér muzealiéw ruchomych wzbogacit si¢ 0 91 nowych eksponatéw i pomocy
naukowych, z czego zakupiono 57 szt., a w darze otrzymano 34 szt. Do najcickawszych
pozyskanych w roku 2009 zabytkéw naleza: przedwojenny sortownik do ziemniakdw,
wialnia do zboza, mlynek do $ruty, kredens mysliwski, patefon oraz kolekcja wspoteze-
snych naczyn ceramicznych, tzw. siwakow.

Wystawy

Dziatalnos¢ wystawiennicza to jedna z najwazniejszych dziedzin dziatalnosci Muzeum
i zarazem najbardziej widoczna dla zwiedzajacych. W znajdujacych si¢ na terenie
Skansenu chalupach prezentujemy ekspozycje stale — tradycyjne wyposazenie doméw
z XIX i poczatku XX wieku. Natomiast na potrzeby licznych wystaw czasowych ada-
ptujemy rézne miejsca, w zaleznosci od tematu wystawy, potrzeb i mozliwoéci wyko-
rzystania przestrzeni. Glowna galeria, w ktdrej prezentujemy wystawy okresowe, jest
Salon Wystawowy, znajdujacy si¢ w zaadaptowanym gotyckim kosciele ewangelickim,
ulokowanym w centrum Olsztynka.
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W roku sprawozdawczym nasi goscie mogli obejrzeé pig¢ wystaw czasowych:

Do 31 stycznia 2009 r. mozna bylo zwiedza¢ wystawe rodziny artystow cerami-
koéw Jézefa i Izydora Borysow: Borys — ceramika uzytkowa i artystyczna. To pierwsza
jubileuszowa (45 lat dzialalnosci twérczej) i retrospektywna wystawa Jézefa Borysa,
ktérego tworczo$¢ nawiazuje do naszych korzeni kulturowych i tradycji warsztato-
wych regionu, oraz druga wystawa Izydora Borysa prezentujaca sztuke nowa, w jej eks-
perymentalnych i niezwykle oryginalnych aspektach.

Dnia 25 lutego 2009 r. w Salonie Wystawowym odbyt si¢ wernisaz wystawy ma-
larstwa Prekursorzy sztuki polskiej na Warmii i Mazurach... po wojnie. Wystawa pre-
zentujaca prace pierwszego powojennego pokolenia artystéw regionu Warmii i Mazur
powstala na bazie zbioréw Muzeum Warmii i Mazur, a uzupetniona zostata archiwalia-
mi z Teatru im. Jaracza oraz kolekcji Biura Wystaw Artystycznych w Olsztynie. Zwie-
dzajacy mogli oglada¢ wystawe do 15 maja 2009.

Artysci Olsztynka i okolic — to zbiorowa wystawa prezentujaca dorobek artystycz-
ny $rodowiska miejscowych twércow: malarzy, rzezbiarzy, fotografikéw, ceramikow
oraz tworcéw rekodziela artystycznego. Wystawa czynna byta od 2 lipca do 15 paz-
dziernika.

Lasy dawniej i dzis — to wystawa prezentujaca histori¢ lasu. Zwiedzajacy mo-
gli zapozna¢ si¢ z lasotworczymi gatunkami drzew i pozostatymi roglinami tworza-
cymi nasze lasy; takze owadami i ich rolg w srodowisku — stowem, ze wszystkim, co
tworzy lesny ekosystem. Ekspozycja zawierala réwniez oméwienie najwazniejszych
probleméw ochrony laséw — ksztattowanie $wiadomosci ekologicznej oraz odpowie-
dzialno$ci ludzi za dziedzictwo przyrodnicze. Giéwna cz¢$¢ ekspozycji wypozyczono
z Biura Wystaw Przyrodniczych z Eodzi i uzupetniono zbiorami Laséw Paristwowych
(Nadlesnicewa w Olsztynku i w Jagietku). Ekspozycja czynna byta dla zwiedzajacych
od 22 maja do 24 czerwca 2009.

Tajemnice muzealnych magazyndw — to ostatnia prezentacja, jaka Muzeum przy-
gotowato dla gosci Salonu Wystawowego w roku 2009. Od 2 listopada mozna bylo
oglada¢ ekspozycje muzealiéw z magazynéw MBL-PE. Zabytki pogrupowano tema-
tycznie, tak by mozliwe bylo prowadzenie zaj¢é edukacyjnych dla dzieci i mlodziezy
z zakresu stroju ludowego, garncarstwa, tkactwa oraz innych zaje¢ o tematyce regio-
nalnej.

Obok wystaw prezentowanych w Salonie Wystawowym Muzeum goscie Skanse-
nu mogli zapoznad si¢ z szeregiem tematycznych ekspozycji etnograficznych okazjo-
nalnie udostgpnianych w poszczegdlnych obiektach muzealnych.

W chatupie z Chojnika 1 maja otwarto ckspozycje Kusnierstwo w tradycyjnej
kulturze ludowej Podlasia. Wystawe wypozyczono ze zbioréw Muzeum Podlaskiego
w Bialymstoku. Autorem scenariusza byt Wojciech Kowalczuk, etnograf z Muzeum
Podlaskiego. Wystawa byta efektem projektu badawczo-wystawienniczego ,,Skérnic-
two w tradycyjnej kulturze ludowej pétnocno-wschodniej Polski’, realizowanego w la-
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tach 1994-96 przez Dzial Etnografii Muzeum Podlaskiego w Biatymstoku. Ekspozy-
cja czynna byla do korica sezonu — do 31.10.2009 roku.

Chatupa z Burdajn okazata si¢ dobrym miejscem dla ekspozycji pt. Architektura
stara i nowa autorstwa architekta Tomasza Lelli. W ramach wystawy, ktéra funkcjono-
wata od maja do wrzesnia 2009, zaprezentowano makiety, rysunki i fotografie ilustru-
jace wykorzystywanie motywéw regionalnej architektury we wspéfczesnym budow-
nictwie wiejskim.

Poddasze karczmy ze Skandawy byto w 2009 roku miejscem pokonkursowej wy-
stawy Pamigtka Regionu Warmii i Mazur. Wystawa byta efektem III edycji konkursu
na pamiatke regionu Warmii i Mazur o nagrod¢ Marszatka Wojewddztwa Warmin-
sko—Mazurskiego. W konkursie wzi¢to udzial 30 autoréw, ktérzy przedstawili 83 pra-
ce. Nagrody przyznano w dwéch kategoriach: pierwsza nagrode w kategorii ,,Wyroby
symbolizujace region, miejscowo$¢ lub lokalna tradycje¢” otrzymat Jézef Borys z Olsz-
tyna. Byt on takze zdobywca pierwszej nagrody w drugiej kategorii — ,,Artystyczne
dzieta z lokalnym motywem”. Wystawa zostata zorganizowana wspdélnie z Urzedem
Marszatkowskim w Olsztynie.

Dnia 2 lipca 2009 roku w mlynie wodnym z Kaborna otwarto ekspozycje Miyny
Warmii i Mazur — wezoraj i dzis. Na wystawie zaprezentowano 12 miynéw wraz z do-
ktadnymi opisami, historig oraz fotografiami archiwalnymi i wspélczesnymi. W ra-
mach ckspozycji przedstawiono zasady budownictwa miynéw zbozowych, dzialania
két wodnych i turbiny wodnej oraz histori¢ zawodu mtynarza. Wystawa wzbogacona
zostata o ekspozycje drobnego sprzetu miynarskiego, wypozyczonego z miyna w Smo-
lajnach, oraz kolekgjg starych widokéwek z ilustracjami mtynéw (ze zbioréw prywat-
nych). Autorem wystawy byl wolontariusz z ramienia Fundacji Borussia Patrick Lo-
ewert, a projekt zostal zrealizowany w ramach programu Fundacji Borussia ,Memoria.
Miedzynarodowy wolontariat w ochronie krajobrazu kulturowego na Warmii i Mazu-
rach”, a wspierany byt przez fundacje Erinnerung, Verantwortung und Zukunft.

W krainie wiatrakéw — to wystawa fotografii wiatrakéw wietrznych zachowa-
nych w regionie. Taka ekspozycja mogta znalez¢é swoje godne miejsce tylko w wiatraku
z Dobrocina. Wspélorganizatorem ekspozycji byta Fundacja Borussia.

Réwniez Szkota z Pawlowa byla w roku 2009 miejscem okazjonalnych ekspozy-
cji; podczas Jarmarku Pszczelarskiego znalazla tu swoje miejsce ekspozycja na temat
bartnictwa i pszczelarstwa, a w ramach Festiwalu Baltyjskiego zainscenizowano ekspo-
zycje zabytkéw odkrytych podczas badan archeologicznych osiedla wysoczyznowego
z wezesnej epoki zelaza (IV-III w. p.n.e.) na Gérze Czarownic — na terenie planowa-
nego parku etnoarcheologicznego.

Dwie ckspozycje w roku 2009 wyeksponowano w terenie otwartym Parku Et-
nograficznego. Rybactwo jeziorne — to nowa stalta ekspozycja sprzetu rybackiego: ko-
zakow, sieci, mirozy i fodzi, otwierajaca prezentacj¢ w MBL-PE regionalnych tradycji
rybactwa jeziornego. Uroczyste otwarcie wystawy odbyto si¢ 19 lipca i towarzyszy-
fa mu prezentacja zywych ryb jeziornych réznych gatunkéw w todzi rybackiej oraz
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1500-litrowym akwarium, a takze pokaz zarybiania stawu. Amatorzy rybiego biatka
mogli si¢ zaopatrzy¢ na kiermaszu ryb wedzonych najrozmaitszych gatunkéw. Wspot-
organizatorem projektu byto Gospodarstwo Rybackie SZWADERKI. Za sympatycz-
na wspolprace dzigkujemy.

Dzicki wspolpracy z Muzeum Azji i Pacyfiku w Warszawie goscie Skansenu mo-
gli przenies¢ sie w roku 2009 w zupelnie inne klimaty kulturowe — do dalekiej Mongo-
lii. Mongolskie krajobrazy — to ekspozycja w otwartym terenie jurty mongolskiej wypo-
sazonej w malowane meble. Prezentacji towarzyszyla wystawa fotograficzna z podrézy

Andrzeja Waluka do Mongolii.

Zabezpieczanie i konserwacja muzealiow

Jednym z podstawowych zadan Dziatu Architektury sg biezace przeglady stanu zacho-
wania obiektéw architektury na terenie MBL. Zabytkowe obickty wymagaja réwniez
systematycznych prac konserwatorskich i remontowych. W roku 2009 dokonano re-
montéw i konserwacji waznych zabytkéw znajdujacych sie w MBL-PE: wyremontowa-
no koto miyniskie w mlynie wodnym z Kaborna oraz oczyszczono i poddano regulacji
koryto Jemiotéwki na dtugoséci obicktu, wnetrze mlyna adaptowano za$ na ekspozycje
muzealng. Wiatrak ,,paltrak” z Ruskiej Wsi otrzymal w 2009 roku nowe skrzydto, wy-
remontowano réwniez opierzenie pozostatych skrzydet. Wazna inwestycja zrealizowa-
nag w roku 2009 byla wymiana elementéw nosnych konstrukeji mazurskiej dzwonnicy
z miejscowosci Kot. Przeprowadzono réwniez remont poszycia trzcinowego wiezy ko-
Scielnej z Maniek. Biezacym naprawom i remontom poddano réwniez inne obickey:
chatupe z wsi Burdajny, stodole z Jerutek i karczme ze Skandawy, gdzie przeprowadzo-
no zabiegi owadobdjcze.

Opicke nad muzealiami ruchomymi sprawuje Dzial Zbioréw i Dokumentacji.
W 2009 r. w pracowni konserwatorskiej Muzeum przeprowadzono prace renowacyj-
ne i konserwatorskie 200 zabytkéw ruchomych oraz pomocy naukowych. Wszystkie
muzealia poddane konserwacji trafity na wystawe czasowa Tajemnice muzealnych ma-
gazyndw prezentowana w Salonie Wystawowym. Na potrzebe tejze wystawy zlecono
takze konserwacje 3 drewnianych rzezb warminskich datowanych na XIX w. Prace
konserwatorskie przeprowadzit konserwator zabytkéw — Szymon Zaremba z Plocka.

Ewidencja muzealiow

MBL-PE posiada ok. 11 000 muzealiéw ruchomych. Kazde z nich posiada swoja kar-
t¢ ewidencyjna, ktdra zawiera podstawowe informacje o obickcie muzealnym: czasie
powstania i miejscu pochodzeniu, jego autorze, a takze jego fotografic. Do konca
2008 roku karty katalogowane byly w sposéb tradycyjny — papierowy. Od 1 stycznia
2009 r. rozpoczeto tworzenie cyfrowej bazy danych w programie Musnet Blekitny,
polegajace na wprowadzaniu rekordéw odpowiadajacych poszczegélnym kartom ewi-
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dencyjnym. Zajmujg si¢ tym pracownicy Dziatu Zbioréw i Dokumentacji. W roku
sprawozdawczym wprowadzono dane 1559 muzealiéw z zakresu kultury materialnej.

Wspotpraca naukowa

Muzeum wspolpracuje z naukowcami réznych dziedzin, ke6rzy skupieni sa w Ze-
spole Konsultacyjno-Doradczym ztozonym z pracownikéw naukowych: ASP Krakéw,
UWM Olsztyn, Osrodka Badain Naukowych w Olsztynie, Wszechnicy Warminskiej
w Lidzbarku Warminskim, Towarzystwa Naukowego Pruthenia z Olsztyna. Dnia
19 lutego odbylo si¢ spotkanie zespotu z pracownikami merytorycznymi MBL-PE,
podczas krérego podjete zostaly nastepujace tematy:

e omowienie popularno-naukowej dzialalno$ci wydawniczej MBL-PE;

e omowienie projektu osady Amalang;

e omowienie planu dziatania przy translokowanej chatupie z Krélewa oraz
planu prac konserwatorskich w obiektach architektury;

e prace ratownicze w obiektach architektury przemystowej, w tym w obiek-
cie wiatrak z Wodzian — uruchomienie mechanizméw do pokazéw eduka-
cyjnych;

e koncepcja planu zagospodarowania przestrzennego MBL-PE;

e koncepcja aranzacji wystaw sezonowych w MBL-PE;

o wspolpraca z UWM w Olsztynie w projektowaniu zagospodarowania
ogrodéw na terenie MBL-PE;

o ksztaltowanie przestrzeni rolniczej w MBL-PE oraz prezentacja tradycyj-
nych upraw i zbioréw.

Zadaniem Zespolu Konsultacyjno—Doradczego jest merytoryczna pomoc
w opracowaniu dziatan praktycznych Muzeum.

Wspolpraca z Towarzystwem Naukowym Pruthenia

Juz od roku 2008 MBL rozwija owocna wspdlprace z Towarzystwem Naukowym Pru-
thenia. W roku 2009 rozpoczeto realizacja wspélnego projekeu pt. ,Park etnoarche-
ologiczny Amalang”, ktdrego celem jest ,popularyzacja wiedzy o historii i kulturze
dawnych ziem pruskich”. Park etnoarcheologiczny ma prezentowa¢ kulture zachod-
nich Battéw od momentu ich pojawienia si¢ na potudniowo-wschodnich wybrzezach
Battyku az po czasy asymilacji autochtonéw z kulturg przyniesiona na te ziemie przez
zakon krzyzacki.

Park bedzie si¢ sktadat z trzech zasadniczych komplekséw kulturowych, prezen-
tujacych rézne okresy rozwoju kultur battyjskich. Kultura kurhanéw zachodniobal-
tyjskich, identyfikowana z najwczesniejszymi sladami obecnosci ludéw baltyjskich na
potudniowo-wschodnich wybrzezach Battyku, bedzie reprezentowana przez dwa naj-
bardziej charakterystyczne elementy tej kultury: rekonstrukcje cmentarzyska kurha-
nowego z wczesnej epoki zelaza oraz rekonstrukeje osady nawodnej. Oba typy rekon-
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struowanych obiektéw majg szeroka dokumentacje archeologiczng z duzego obszaru
dawnych ziem pruskich. Na obecnym etapie dokonano rekonstrukeji wezesnozela-
znego kurhanu ze skrzynia kamienna, odkrytego na poczatku XX wicku kolo nieist-
niejacej juz miejscowosci Sorthenen na pétwyspie sambijskim. W nastepnej kolejno-
$ci, w ramach tzw. rezerwatu sepulklarnego, zostang zrekonstruowane: kurhan VIII
z cmentarzyska w Piérkowie koto Braniewa oraz kurhany z miejscowosci Glamstawki
k. Gérowa Itaweckiego oraz Rybno k. Sorkwit. Wszystkie rekonstruowane w ramach
rezerwatu obickty stanowia unikalne zalozenia grobowe, reprezentujace rézne typy
pochéwkéw kurhanowych charakeerystycznych dla Battéw z okresu wezesnej epoki
zelaza.

Drugim kompleksem prezentujacym kulture zachodnich Baltéw bedzie weze-
snosredniowieczny zespol osadniczo-obronny z terenu ziem pruskich, zlokalizowa-
ny w obr¢bie tzw. Géry Czarownic. Kompleks ten skfadat si¢ bedzie z: 1) tzw. osady
rzemieslniczej, w ktdrej prezentowane beda elementy Zycia gospodarczego wezesno-
sredniowiecznych Pruséw (m.in. garncarstwo, ciesielstwo, metalurgia, skérnictwo);
2) grodu refugialnego z wieza obronng — siedzibg Kunigasa; oraz 3) osady przygro-
dowej — w ktérej prezentowane beda aspekty zycia codziennego, tak produkcyjne
(np. tkactwo, plecionkarstwo, bartnictwo), jak tez zwigzane z codzienng troska o zycie
— kuchnia, zielarstwo, uprawa ogrodu i roli. Kazdy z elementéw tego kompleksu be-
dzie charakteryzowat si¢ inng zabudows i sposobami zagospodarowania przestrzeni.
Nad okolica dominowa¢ bedzie wieza grodu, strzezonego przez wysokie waty obron-
ne i fosy. Zabudowa osady rzemieslniczej bedzie mie¢ charakter typowo gospodarczy,
znajda si¢ tu ziemianki i péiziemianki, budynki gospodarcze o konstrukeji stupowej ze
$cianami wyplatanymi gateziami i oblepionymi glina, piec garncarski, dymarki.

Trzeci kompleks obicktdw prezentujacych dzieje i kulturg ziem pruskich wpro-
wadza nas juz w wieki $rednie — w okres podboju ziem pruskich przez zakon krzyzacki
i asymilacje pruskich autochtonéw z chrzeécijanska kulturg i cywilizacja pisma i ka-
mienno-ceglanego budownictwa. Ten okres dziejow Prus reprezentowany jest przez
rekonstrukeje zespotu sktadajacego si¢ z wiezy mieszkalno-obronnej z Jemiotowa koto
Olsztynka wraz z budynkami towarzyszacymi. W wiezy znajdzie miejsce interaktyw-
na wystawa ukazujaca zycie i zadania spetniane przez jej mieszkaricéw, a w gérnych
jej partiach znajda si¢ pomieszczenia druzyny wojéw Herkusa Montego — straznikéw
grodu Amalang.

Park etnoarcheologiczny Amalang jest miejscem organizacji imprezy historycz-
no-archeologicznej pod nazwa Festiwal Baltyjski — popularyzujacej dzieje i kulture
Pruséw i ludéw bateyjskich.

Szkolenia i warsztaty zawodowe

W roku sprawozdawczym pracownicy Muzeum brali udzial tacznie w 29 projektach
podnoszacych ich kwalifikacje zawodowe: konferencjach, szkoleniach zawodowych
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i warsztatach rozwijajacych ich kompetencje merytoryczne. Swoje umiejetnosci i wie-
dzg doskonalili zaréwno pracownicy merytoryczni Muzeum, jak tez managerowie
i pracownicy zajmujacy si¢ obstuga finansowa i logistyka.

Konsultacje

Pracownicy Muzeum udzielali w roku sprawozdawczym specjalistycznych konsultacji
w zakresie etnografii i kultury ludowej. Dotyczyly one migdzy innymi projektowania
wspolczesnej architektury ludowej, projektowania ogrodéw mazurskich, pielegnacji
cmentarza, a takze hodowli zagrozonych gatunkéw zwierzat.

Ochrona historycznego krajobrazu rolniczego Warmii, Mazur i Powisla

Pokazujac w Muzeum ksztalt i zabudowe dawnej wsi, pragniemy, aby nasze zagrody
byly zywe, a wi¢c zamieszkane przez zwierzgta — nieodlgczny aspeke zycia na wsi. Od
2008 r. w muzealnych zagrodach zagoscily zwierzeta rodzimych ras. W 2009 r. nasz
przychéwek znacznie si¢ powigkszyl. W Muzeum eksponujemy tylko tradycyjne
gatunki i rasy, ktére wystepowaly na naszych terenach w XIX i XX w. Wielu z nich
grozi catkowite wyginigcie, poniewaz np. maja mniej migsa i daja mniejsza liczbe jaj
niz popularne dzi§ wysokowydajne krzyzéwki obcego pochodzenia. Dysponujac tak
unikalnym inwentarzem, uczestniczymy w $wiatowym Programie Ochrony Zasobéw
Genetycznych. Wsr6d zwierzat wystepujacych w naszym Muzeum Programem objete
sa: kury — zielononézka kuropatwiana, liliput staropolski, czubatka dworska, gotoszyj-
ka staropolska; kaczki pizmowe i staropolskie; gesi garbonose, konie zimnokrwiste
w typie sztumskim, koniki polskie, krowy rasy polska czerwona. W celu uzyskania jak
najlepszych efektéw hodowlanych prowadzimy staly wspétprace z naukowcami Uni-
wersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie oraz Polskiej Akademii Nauk.

Chcac w pelni zobrazowa¢ zycie na wsi, prezentujemy takze uprawe ziemi tra-
dycyjnym, tréjpolowym systemem. Uprawiamy zboza, ziemniaki i buraki, ktére wyko-
rzystywane sg pozniej do pokazéw prac w gospodarstwie (np. cepowanie zboza) oraz
jako pasza dla zwierzat. Uprawy sa czescig zaaranzowanej ekspozycji muzealnej. Co
roku odbywajg si¢ pokazy prac polowych, takich jak: orka, bronowanie, siew, redlenie,
zniwa, i wykopki z wykorzystaniem tradycyjnych technik rolnych, narz¢dzi oraz pracy
ludzi i koni. Dzigki temu mozemy przedstawi¢ pelna gospodarke rolng dawnej wsi.

Popularyzacja wiedzy i edukacja

W roku 2009 MBL-PE organizowalo i wspélorganizowalo szereg przedsiewzie¢ po-
pularyzujacych wiedz¢ o kulturze ludowej i tradycjach dawnych ziem pruskich.

Dnia 27 listopada 2009 r. MBL-PE wspdlnie z Urzgdem Miasta i Gminy w Olsz-
tynku oraz Towarzystwem Przyjaciét Olsztynka zorganizowalo popularno-naukowsa
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konferencje 650 lat Olsztynka. W ramach tego spotkania wygloszono nast¢pujace re-
feraty:
e drhab. inz. arch. Jan Salm: Rewitalizacja historycznego Centrum Olsztynka.
Witep do dyskusjis
o dr M. Hoffmann (Uniwersytet Warmirisko-Mazurski): Olsztynek i okolice
w pradziejach i wezesnym Sredniowieczu;
e dr A. Koperkiewicz (Uniwersytet Gdariski): Olsztynek w sredniowieczu —
badania archeologiczne zamku krzyzackiego i straznicy w Jemiolowie;
o W. Chodkowska (MBL-PE): Lokacja Olsztynka, ratusz, koscidt, najciekaw-
sze w regionie mury obronne od odkrycia do rekonstrukcji;
o J. Wieczarzak (MBL-PE): Wipdlna historia — Muzeum Budownictwa Ludo-
wego Park Etnograficzny w Olsztynku.

Na XVII Ogélnopolskim Zjezdzie Historykéw Studentéw asystent muzealny
M. Sabljak byta moderatorem sekeji historii religii, wyznan i kosciota; przedstawita
tam réwniez referat pt. Mazurska codziennosé, pruskie dziedzictwo. Proba uchwycenia
pozostalosci pruskich obrzeddw pogariskich w wierzeniach ludowych Warmii i Mazur
w XIX w.

W ramach Europejskich Dni Dziedzictwa 2009, obchodzonych pod hastem:
Zabytkom na odsiecz! — Szlakiem grodéw, zamkéw i twierdz, starszy kustosz —Wiesta-
wa Chodkowska wygtlosita referat Olsztynek — najcickawsze w regionie sredniowieczne
mury obronne. Od odkrycia do rekonstrukcji. Odczyt odbyl si¢ w terenie, w sasiedztwie
wyremontowanego w 2009 r. fragmentu muréw obronnych miasta Olsztynek,.

W 2009 roku MBL-PE w Olsztynku byto partnerem Centrum Spotkan Euro-
pejskich w Elblagu w projekcie ,,Ostatni mistrzowie kultury ludowej”. Celem projekeu
byla popularyzacja kultury ludowej wsréd dzieci i miodziezy. W ramach projektu or-
ganizowano spotkania z twércami ludowymi, ktére odbywaly sie w obecnosci etnogra-
fa. Kazde spotkanie bylo rejestrowane kamera, a zebrany materiat zostat zamieszczony
na portalu internetowym ,Eswiatowid.pl”. Z ramienia MBL-PE w projekcie uczest-
niczyli p. Jadwiga Wieczerzak oraz p. Waldemar Majcher. Podsumowaniem projektu
byta konferencja Wies. Historia i dziedzictwo, podczas ktérej . Wieczerzak wygtosita
referat szkoleniowy Dziedzictwo kultury ludowej: nasza wspélna sprawa. Prelekeji to-
warzyszyla prezentacja multimedialna zdje¢ z zasobéw archiwalnych MBL oraz nie-
wielka ekspozycja wspolczesnej sztuki ludowej i literatury.

Lekcje muzealne

Muzeum dysponuje szeroka oferta lekcji muzealnych w zakresie historii i etnografii.
Kazdego roku zainteresowanie zajeciami jest coraz wicksze, dlatego oferta ciagle jest
wzbogacana o nowe tematy. W 2009 r. najcz¢sciej wybieranymi byly:

o Warsztaty ceramiczne ,Nie $wicci garnki lepig”.

e Rzezbaw glinie.
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o Prusowie — dawni mieszkancy Warmii i Mazur.

e Malarstwo na szkle.

o Wielkanocne warsztaty muzealne: malowanie pisanek, wykonywanie palm
wielkanocnych i wspétezesnych dekoracji wielkanocnych, dekorowanie
ciast wielkanocnych.

o Bozonarodzeniowe warsztaty muzealne, podczas ktérych wykonywane sa
tradycyjne ozdoby choinkowe: tancuchy z bibuly i trzciny, pierniczki, za-
bawki oparte na wydmuszkach, zabawki z bibuly.

o Sztuka papierowych kwiatéw.

e Len - od roéliny do tkaniny.

o Jak kiedy$ pisano: kaligrafia.

o Stroje ludowe na Warmii i Mazurach.

o Wazne postaci dziejow Warmii i Mazur — zycie i tworczo$¢ Marii Zientary
Malewskiej i Celestyna Mrongowiusza.

e Zréznicowanie zabudowy wiejskiej Warmii, Mazur i Powisla.

o Zwierzgta gospodarskie — dawniej i dzis.

o Letnia Szkota Pejzazu. Spotkanie plastyczne w muzeum.

o Warsztaty kowalskie.

Eacznie odbylo si¢ 168 zaje¢, w ktdrych udziat wziely 3333 osoby.

Dnia 27 maja 2009 r. Muzeum goscilo uczestnikéw III Powiatowego Konkursu
»Warmiacy i Mazurzy — historia i terazniejszo$¢”. Jego celem jest rozwijanie zaintere-
sowania historia i terazniejszoécia regionu Warmii i Mazur. Konkurs przeznaczony byt
dla dzieci klas IV=VT szkét podstawowych Powiatu Olsztyniskiego i zostat zorgani-
zowany wsp6lnie z Urzedem Miejskim w Olsztynku. W biezacym roku w konkursie
uczestniczylo ok. 270 dzieci z 6 szkét powiatu Olsztyriskiego.

W okolicy Dnia Dziecka Muzeum tradycyjnie juz przygotowuje impreze¢ eduka-
cyjna dla dzieci — Skansen dzieciom. W tym roku edukacyjne pokazy dawnych zaje¢
wiejskich: pranie bielizny, mielenie zboza w zarnach, powroznictwo, pisanie obsadka,
tkanie, darcie pierza, przygotowywanie kwiatéw z papieru, korowanie zerdzi — odbyly
sie 3 czerweca.

W roku 2009 Muzeum czynnie wlaczylo si¢ w program Olsztyniskich Dni Na-
uki, ktére realizowalismy w Olsztynku pod hastem ,,Spotkania z dawna i niedawng
przeszto$cia w MBL-PE”. Dnia 23 wrze$nia w zagrodach i budynkach skansenu od-
bywaly si¢ pokazy réznych aspektéw zycia codziennego ludnosci wiejskiej Warmii,
Mazur i Powisla z przetomu XIX i XX wicku. Prezentowano zréznicowanie domostw
na przestrzeni wiekdw, sposoby ubierania si¢, produkcje tkanin na odziez oraz pro-
dukeje Zywnosci i naczyn codziennego uzytku. Odbyly si¢ pokazy dawnych rzemiost
oraz czynnosci codziennych: rzezbiarstwa, malarstwa na szkle, prania i maglowania,
krecenia powrozéw, korowania zerdzi, darcia pierza, mielenia zboza przy pomocy za-
ren, mi6cenia zboza cepami, toczenia naczyn glinianych na kole garncarskim, wyrabia-
nia stempli z ziemniakdéw, obrébki Inu, tkactwa, kowalstwa. Najmlodsi (i nie tylko)
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uczestnicy spotkan mogli osobiscie sprébowa¢ np. pisania obsadky i piérem gesim,
wyrobu kwiatéw z bibuly, kopania ziemniakéw czy wyrobu masta w maselnicach lub
tez midcenia prosa i wyrobu kaszy jaglanej w stgpach. Natomiast w osadzie Amalang
dla zobrazowania procesu zmian historycznych prezentowano podobne aspekty zycia
codziennego, lecz z okresu poczatkdw naszej ery i wezesnego sredniowiecza. Impreze
wspolorganizowalo Towarzystwo Pruthenia.

Bardzo interesujace spotkanie edukacyjne mialo miejsce 7 listopada w Salonie
Wystawowym MBL-PE. Tematem spotkania przygotowanego we wspétpracy z Ko-
sciolem Chrzeécijan Baptystéw oraz Kosciolem Metodystycznym z Olsztynka byla
»Reformacja w Kosciele”. Uczestnicy spotkania obejrzeli spektakl pt. Sceny z zycia
Marcina Lutra” oraz wyshuchali koncertu piesni reformacyjnych w wykonaniu teatru
amatorskiego.

WYDARZENIA

W ramach ograniczonego miejsca, jakim dysponujemy, nie jeste$my w stanie wymie-
ni¢ wszystkich wydarzen, ktére mialy miejsce w roku 2009 w Muzeum Budownictwa
Ludowego. Przywolujemy ponizej te, ktére uznalismy za wazne i wprowadzajace do
oferty kulturowej Muzeum nowe jakosci.

Jarmarkami i targami wie§ stala

Stalo si¢ juz tradycja Muzeum, ze odbywaja si¢ w nim systematycznie okolicznosciowe
i ,branzowe” jarmarki i targi (jak to tradycyjnie na wsiach bywato). Cykl tych wyda-
rzen rozpoczat w 2009, zgodnie z kalendarzem chrzescijaniskich $wiat, Jarmark Wiel-
kanocny, ktéry w roku 2009 przypadl na 4 kwietnia. Nie ma jarmarku bez handlo-
wania, wiec i w Olsztynku ok. 30 wystawcéw oferowato $wiateczne babki i mazurki,
domowe wedliny, pisanki, palmy, koszyczki wielkanocne, $wiateczne stroiki i co tam
jeszcze na jarmarcznych straganach si¢ zmiescito. Kiermaszowi towarzyszyta wystawa
$wigtecznych kulinariéw wielkanocnych powojennych mieszkaricéw Warmii i Mazur.
Zaprezentowano $wigteczne tradycje Wilenszczyzny, Wielkopolski, Warmii i Mazur
oraz mniejszosci etnicznych: ukrainskiej, niemieckiej, romskiej, wegierskiej. Odbyly
si¢ pokazy tradycyjnego malowania pisanek, wykonywania palm wielkanocnych, ba-
rankéw z masta i ciasta. Strawe duchowq i artystyczna uczestnikom i godciom jarmarku
zapewnili: Chér z Bema i Daniel Rupinski z Olsztyna, kt6rzy przedstawili koncert pt.
Pasja Chrystusa.

Obok jarmarkéw zwiazanych przede wszystkim ze $wigtami Muzeum jest co-
rocznie miejscem dwéch spotkan pt. Targi Chlopskie, zwigzanych z poczatkiem i kon-
cem prac polowych na wsi. Odbywaja si¢ one zgodnie z cyklem wegetacyjnym, a zatem
wiosna i jesienia.
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Wiosenne IV Regionalne Targi Chlopskie odbyly si¢ w dniach 2-3 maja
2009 r. W trakcie dwudniowej imprezy prezentowano i sprzedawano wyroby trady-
cyjnych rzemiost: tkactwa, kowalstwa czy powroznictwa; domowe kulinaria: migsa,
wedliny, sery i pieczywo; wyroby rekodzieta: rzezby, wyroby z drewna, szkta i wikliny,
zaréwno wytworcdw z naszego regionu jak tez gosci ze Szwecji, Niemiec, Wegier, Sto-
wagji i Bialorusi; rowniez mitosnicy roslin znalezli co$ dla siebie na kiermaszu kwiatéw
i sadzonek. Targom towarzyszyly okoliczno$ciowe wystawy: Architektura stara i nowa
Tomasza Lelli, kt6ra mozna bylo oglada¢ w chatupie z Burdajn oraz Kusnierstwo w tra-
dycyjnej kulturze Podlasia, udostgpniona gosciom Targéw Chlopskich w chatupie
z Chojnika. Zwiedzajacym i handlujacym przygrywaty kapele regionalne: Dybzaki,
Wegojska Struzka, Kapela Jakubowa, a dla najmlodszych gosci teatrzyk jarmarczny
wystawit sztuke pt. Czy pamigtacie kota w butach?. Byl rowniez pokaz iluzjonisty. Wy-
darzeniem towarzyszacym targom bylo posadzenie debu w alei Przyjazni przez przed-
stawicieli gmin zaprzyjaznionych z Olsztynkiem.

Kazda pora roku ma w Muzeum swoj jarmark. W 2009 r. lato w Skansenie sta-
lo pod znakiem pszczét — 15 sierpnia mitosnicy miodu we wszelkich jego postaciach
spotkali si¢ na I edycji Jarmarku Pszczelarskiego. Jarmark ma przypomnie¢ ludowe
i religijne tradycje (Matka Boska Zielna) $wigcenia zidl, zbéz, kwiatéw, miodu i pro-
duktéw pszczelarskich oraz tradycje pszczelarstwa i rzemiosta ludowego. Jarmarkowi
towarzyszyla liturgia mszy $w. w zabytkowym kosciele z Rychnowa i ceremonia $wig-
cenia wiankow, a takze okoliczno$ciowa wystawa Bartnictwo i pszczelarstwo przygoto-
wana ze zbioréw Muzeum oraz prywatnych. Odbyly si¢ takze: pokaz multimedialny
na temat bartnictwa i pszczelarstwa, pogadanki dla dzieci Co misie lubig najbardziej,
pokazy dawnego rzemiosta, np. wyrdb swiec z wezy, oraz wystepy zespotéw ludowych
i zabawa ludowa w karczmie z Malszewa.

Lato w Skansenie, tak jak lato na polskiej wsi, konczy si¢ dozynkami. Dozyn-
ki 2009 przypadly tym razem 13 wrzesnia. W programie obchodéw $wigta plonéw,
oprécz tradycyjnych obrzedéw dozynkowych, znalazly miejsce takze: sztafeta zniwna,
konkurs plastyczny dla dzieci, konkurs wienicow i stroikéw dozynkowych, kiermasz
rekodzielnictwa i zywnosci, pokazy dawnych zaje¢ wiejskich i ginacych zawodéw,
wystepy zespoldw dziecigcych oraz zespoléw ludowych, a takze wystep Radiowego
Kabaretu Masztalskiego. Impreza przygotowywana zostata we wspdtpracy z Urzedem
Miejskim w Olsztynku oraz MGOK Olsztynek.

V Jesienne Targi Chlopskie pod hastem ,,Jesienne ogrody” odbyly si¢ w dniach
3-4 pazdziernika 2009 r. Tematem wiodacym V edycji byly wiejskie ogrody przydo-
mowe na Warmii i Mazurach. Temu zagadnieniu poswigcone byly prelekcje i pokazy
nt. regionalnych tradycji ogrodéw i rolin oraz przygotowania ogrodu do jesieni. Pre-
lekcje prowadzone byly przez pracownikéw naukowych Uniwersytetu Warminsko-
Mazurskiego.

Tradycyjnie na targu znalazla si¢ szeroka oferta spozywczych wyrobéw regional-
nych — migs, wedlin, seréw, pieczywa i ciasta. W programie znalazlo si¢ miejsce dla
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sztuki ludowej i rekodziela; mozna bylo oglada¢ i kupowaé wyroby z drewna, szkla
i wikliny. Prezentowano réwniez dawne rzemiosta i umiejgtnosci: tkactwo, kowalstwo,
piekarnictwo.

Imprezie towarzyszyly tradycyjnie juz prezentacje folklorystyczne: muzyke lu-
dowa Warmii i Mazur przedstawialy kapele Dybzaki, Ostrédzianie, a muzyke grup
etnicznych zesp6t Cziornyj Moher (Ukraina) oraz romski zespét Hitano. Dla dzieci
przygotowano teatrzyk jarmarczny Czy ktos widziat kota w butach? i pokazy wedrow-
nego iluzjonisty. Dodatkows atrakcja targéw byly pokazy militarne: rekonstrukcja
obozu Wilenskiego Putku Muszkieterskiego i 52 Pruskiego Regimentu Piechoty epo-
ki napoleonskiej, ktére przygotowaly pokaz edukacyjny Wojsko w wiosce Skansen — rok
1807 oraz $redniowieczny ob6z druzyny wojéw Bolestawowych.

Cykl wiejskich jarmarkéw i targéw koriczy Jarmark Wigilijny, keory w roku 2009
wypadt 19 grudnia. Jarmark jest przyktadem dobrej wspotpracy Muzeum z instytucja-
mi Olsztynka, to przedsigwziecie organizowane wspélnie z Urzedem Miejskim i Do-
mem Kultury w Olsztynku. Na olsztyneckim rynku odbywat si¢ kiermasz wedlin, pie-
rogdw, ciast i stodyczy, pamiatek i prezentéw $wiatecznych, choinek, bombek i 0zd6b
choinkowych. Kiermaszom towarzyszyt konkurs na amatorska szopke oraz ozdoby
choinkowe i stroiki, a na scenie usytuowanej przed ratuszem odbywaly si¢ koncerty
koled w wykonaniu dzieci i mlodziezy z olsztyneckich przedszkoli i szkdt, wystepy
grup z MGOK oraz zespotu Mtaduszka ze szkoly muzycznej z Kaliningradu. Jarmark
zakonczyt wystep gwiazdy — zespotu Kaczki z Nowej Paczki.

Wystawe przygotowang przez Muzeum i pokazujaca stoly wigilijne zaprezen-
towano réwniez podczas Warminiskiego Jarmarku Wigilijnego. W Galerii ,Rynek”
w Olsztynie zaprezentowano 8 stoléw wigilijnych charakterystycznych dla tradycji
regionalnych: warminski, mazurski, wielkopolski, litewski, kurpiowski, wegierski, wi-
lenski, ukrainski. Potrawy ze stoléw zostaly przekazane schronisku dla bezdomnych
w Olsztynie.

Koncerty

Sposréd wydarzen artystycznych, ktérych gospodarzem i organizatorem bylo
Muzeum, chcemy zwréci¢ Pafistwa uwage na kilka — naszym zdaniem szczegélnie waz-
nych — nowych dziatan muzycznych, ktdre zainaugurowalismy w tym roku.

Wskrzeszenie Hobouda — to inspirowany ludowa tradycja muzyczng Warmii
i Mazur projekt muzyczny powolanego w tym wiasnie celu zespotu Hoboud. Muzeum
wspotfinansowalo wydanie przygotowanej w ramach tego projekeu plyty Wskrzeszenie
Hobouda, ktéra przedstawia muzyke ludows dawnych mieszkaricow Warmii i Mazur
(w oparciu o m.in. etnograficzne zapisy Gizewiusza i inne z XIX i XX wicku). Kon-
cert promujacy plyte odbyl si¢ w skansenie 1 maja. To nowy akcent w dzialalnosci
Muzeum, ktdre tym samym rozszerza swoja dziatalno$¢ programowa o popularyzacje
tradycji ludowej kultury muzycznej Warmii i Mazur i zanikajacej gwary warminskiej.
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Ta nowa inicjatywa stuzy¢ ma promocji dziedzictwa kulturowego Warmii i Mazur we
wspotczesnym jezyku muzycznym i interpretacjach folklorystycznego nurtu ,,muzyki
zrédel’, kedry jest czytelny i moglby by¢ atrakeyjny dla wspétezesnego pokolenia.

W tym samym klimacie kulturowym, realizujac identyczne cele, pozostaja dwa
kolejne wydarzenia muzyczne, o ktérych warto — naszym zdaniem — wspomnie¢. Dnia
11 lipca odbylsi¢ niezwykly koncert Nocne ETNO-granie w Skansenie. To prezentacja
wspolczesnych inspiracji zrédtami muzyki ludowej: zespoly Atalya (Litwa), Trebunie
Tutki, Hoboud, Dybzaki. Koncert, zrealizowany we wsp6ipracy z Centrum Edukacji
i Inicjatyw Kulturalnych w Olsztynie, mial szczegdlng oprawe scenograficzng. Two-
rzyl ja oczywiscie nocny krajobraz Skansenu ze specjalnie na te okazje podswietlonymi
obicktami muzealnymi. Z kolei druga ze wspomnianych imprez — konkurs Folkowe
Klimaty w Skansenie — miata miejsce 1 sierpnia. Celem imprezy byta promocja wspot-
czesnej twérczosci artystycznej inspirowanej ludows tradycja muzyczng. W konkursie
wziely udzial zespoly nurtu etno: Folkoterapia, Orkiestra Swigtego Mikolaja, Sounds
of Times, Caci Zorba, Musica Vena Klezmer Section, Dwootho, Karczmarze, Pchel-
ki. Koncert transmitowany byl na zywo w Radiu Olsztyn. Impreze¢ przygotowano we
wspolpracy z Urzedem Miejskim w Olsztynku oraz MGOK Olsztynek.

Wies si¢ $mieje — I Wieczér Kabaretéw Wiejskich — to ostatnie z nowych
przedsigwzigé artystycznych Muzeum w roku 2009, o kedrym checemy Panistwu opo-
wiedzie¢. Zrealizowana 13 czerwca impreza zainaugurowata prezentacje w MBL-PE
kultury stowa i sceny wspotczesnej wsi polskiej. Udziat wziely: kabaret Samotrzeé, ze-
spot ludowy Krasne, kabaret Karniewiacy z Karniewa, Teatrzyk Wiejski z Dywit.

Histori¢ wydarzen roku 2009 chcemy zakonczy¢ przypomnieniem kolejnego projek-
tu, keéry Muzeum realizuje wspélnie z Towarzystwem Naukowym Pruthenia, beda-
cym tez jego autorem. 29 sierpnia, w scenerii tworzonego Parku Etnoarcheologiczne-
go, odbyt si¢ pierwszy Festiwal Baltyjski. Jest to festyn historyczno-archeologiczny,
ktérego celem jest popularyzacja wiedzy o dziejach i kulturze ludéw baltyjskich — naj-
dawniejszych znanych nam gospodarzy dawnych ziem pruskich i calego poludnio-
wo-wschodniego wybrzeza Battyku. Festiwal roku 2009 odbyt si¢ pod hastem ,,Dzien
Pruséw”. W budowanej jeszcze osadzie rzemieslniczej ulokowaly si¢ warsztaty weze-
snos$redniowiecznego rzemiosta: garncarze, kowal, brazownik, rogownik i tkaczki.
Byta tez kuchnia dawnych Pruséw, gdzie w kamiennych zarnach festiwalowi goscie
melli zboze na podptomyki pieczone na kamieniach. W glinianym piecu koputkowym
wypiekano za$ — juz péznosredniowieczny — chleb. Znalazta si¢ réwniez spora gru-
pa chetnych do nauki jezyka pruskiego, prowadzonej dzielnie przez Macieja Piegata
z Warszawy. Przez caly dzieni festiwalowy czlonkowie Towarzystwa Pruthenia prezen-
towali multimedialne prelekcje poswigcone réznym aspektom dziejéw Prus. Pera Su-
dinoi — druzyna ja¢wieskich wojéw z Suwalk zorganizowala zas ob6z wojenny, w kté-
rym chetni mogli nabywa¢ dawnych umiejetnosci wojskowych.



Dzialalnos¢ Muzeum Budownictwa Ludowego — Park Etnograficzny w Olsztynkn w 20097 135

* X X

Muzeum za swoja dziatalno$¢ zostalo nagrodzone w honorowej XXXIV edycji Nagro-
dy im. Oskara Kolberga ,Za zastugi dla kultury ludowej”, przyznawanej przez Muzeum
im. Oskara Kolberga w Przysusze (Oddzial Muzeum Wsi Radomskiej), Ministerstwo
Kultury i Dziedzictwa Narodowego oraz Fundacj¢ ,Cepelia” Polska Sztuka i Rekodzie-
lo. Nagroda honoruje dorobek artystyczny i wybitne osiggniecia tworcéw ludowych,
naukowcdéw, badaczy i popularyzatoréw oraz oséb, instytucji i organizacji wspieraja-
cych polska kulture¢ ludows. Uroczyste odebranie nagrody odbylo si¢ w 3 pazdzierni-
ka w warszawskich Eazienkach. Muzeum zostalo takze laureatem plebiscytu ,PEREA
w KORONIE” na 10 najbardziej niezwyktych budowli i peret architektury woj. war-

minsko-mazurskiego, zorganizowanego przez portal NaszeMiasto.pl.
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